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This paper offers a general overview although only informative of
the philosophy of religion that has been developed in Spain from 1970
on. After accounting for a recent and renewed interest for this field of
the philosophical knowledge (E. Trias, F. Duque and the group of rese-
archers of the "Instituto de Filosofia" of CSIC) (1), this paper considers
the contrast with the philosophy of religion developed during the se-
venties (2), and finally shows deep lines which point to a certain conti-
nuity (3).

El objetivo de este escrito es presentar una visidn panorimica,
meramente informativa (y puede que con lagunas, ciertamente invo-
luntarias, por las que ya desde el inicio pido disculpas y hago saber
que cualquier sugerencia serd bien recibida), de lo que se ha hecho
y se hace en Espana en lo que a Filosofia de la Religion se refiere,
dentro del espacio de tiempo, que por comodidad podemos deno-
minar, de los 1ltimos tres decenios o a partir de 1970 (mis o menos,
ya se sabe que en estas cuestiones las fechas no son taxativas, sino
indicativas o aproximativas).

Se trata, pues, de una mirada hacia atris para ver y considerar
lo que se ha vivido durante estos afos. Ya se sabe que la historia
es siempre un conjunto formado por los hechos y su interpreta-
cién, de manera que los hechos quedan cualificados por la consi-
deracién que de ellos hagamos y dicha calificaciéon viene determi-
nada por el presente desde el cual se considera el pasado, a la vez
que el presente viene también determinado por el pasado que de
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alguna manera lo ha originado. Ello mismo es un indicio del in-
terés por repasar la historia, pero también su necesaria y congénita
limitacién, dado que se hace siempre desde un determinado punto
de vista. Esta limitacién la quiero resaltar desde el comienzo, por-
que no intento hacer historia, sino destacar aspectos que ahora me
parecen mais relevantes. En este caso la vivencia tiene como sus-
tancia el pensamiento, en concreto el dmbito de la Filosofia de la
Religién.

Seria demasiado atrevido y apresurado pretender trazar una pa-
norimica completa de los diversos, variados y entrecruzados sende-
ros que ha recorrido la Filosofia de la Religién en estos ultimos 30
anos, aunque nos limitemos a Espana; esta limitacién a Espana si la
ponemos, porque de lo contrario nos moveriamos dentro de un mar
inmenso e inabarcable, o nos obligaria a tomar las cosas con mas
abstraccién y lejania. En este sentido, mis que una panoramica, lo
que intentaremos dibujar serdn las grandes lineas por donde creo
que ha ido discurriendo la investigacién en este campo del saber fi-
loséfico, sin 4nimo de exhaustividad, haciendo, con todo, siempre
referencia a un mapa general de este ambito filoséfico, con una acti-
tud mas bien informativa o descriptiva que argumentativa y, por tan-
to, sin entrar en la discusidn de las variadas cuestiones que simple-
mente se irdn nombrando. A pesar de que aqui mis que en
cualquier otro lugar las fronteras sean borrosas, dejaré fuera la consi-
deracién teoldgica de la religién, aunque tomaré el dmbito de la Fi-
losofia de la Religién en su sentido mas amplio, incluyendo todo tra-
tamiento de la religion.

1. Florecimiento de la Filosofia de la Religion abora!

En una primera ojeada al campo de la Filosofia de la Religioén re-
saltan algunos sintomas que claramente hablan de una fuerte recu-

1 La primera versién de este estudio tuvo lugar a finales de 1995, concluida
el 31 de enero de 1996. La ocasion la brindé la celebracion de los 25 aiios de vi-
da del Centre d’Estudis Teologics de Mallorca (1970-1995). Esto explica el im-
pacto que acusan las novedades de aquel momento, que, pasados estos afios,
no han perdido vigencia, de modo que creo que el esquema del estudio tampo-
co ha perdido actualidad. He afiadido los datos necesarios para ponerlo al dia,
para ello he tenido en cuenta unas indicaciones que muy amigable y acertada-
mente me hizo el Prof. Pere Lluis Font, a quien agradezco su amabilidad.
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peracion de la Filosofia de la Religiéon. Entre estos sintomas, y to-
mando como base los hechos constatables en publicaciones, ano-
taria, en primer lugar, la aparicién de algunas obras significativas de
algunos profesores de filosofia, en principio no visiblemente adscri-
tos a ningln grupo religioso, més bien con apariencia de distante
neutralidad, pero de alguna significaciéon dentro del campo de la fi-
losofia espafiola; en segundo lugar, me referiré a un grupo institu-
cional, al equipo de investigadores que trabajan sobre Filosofia de la
Religion dentro del “Instituto de Filosofia” del “Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas” (CSIC) de Madrid.

1.1. Renovada y positiva consideracion de la religion

Eugenio Trias (Barcelona, 1942) -actualmente profesor de filosofia
en la Universitat Pompeu Fabra de Barcelona, y durante muchos
afios profesor de Estética en la Escuela de Arquitectura y que a ve-
ces parecia que su buisqueda discurria por los caminos de la estética,
aunque especialmente en los dltimos 20 afos iba cada vez mais a
fondo en una buisqueda de caracter metafisico- sorprendi6é a propios
y extrafios con un articulo publicado en £l Pais (19 junio 1990) titu-
lado “Pensar la religién”2, en el que plantea el desafio: “la religion
comparece en el horizonte y nos reta para que la pensemos de ver-
dad”. Las motivaciones de este desafio no son otras que el hecho de
que “esa ‘crisis de ideas’ [que padecemos] no es ajena al olvido y al
abandono del pensamiento en relacién a esa vieja, vetusta cuestion”.
Y el mismo motivo expresado en términos de salida hacia adelante:
“Quiza las futuras claves del pensamiento y de la vida no tengan
que buscarse y rebuscarse tanto en teorias éticas, estéticas o politicas
ad boc, cuanto en formas de vida y de pensamiento religiosas”. Aho-
ra bien, para “pensar de verdad (sin prejuicios)” la religion, el prof.
Trias propone una especie de catarsis intelectual, por la cual nos cu-
remos de “la repeticién wusque ad nauseam de alguno de estos estri-
billos ilustrados, hijos de la filosofia de la sospecha”, como son la
consideracién de la religién como “supersticiéon” (Voltaire), “opio del
pueblo” (Marx) “platonismo para el pueblo” (Nietzsche), “el porvenir
de una ilusién” (Freud). Propone, por tanto, que comencemos por

2 Reproducido en Eugenio Trias, Pensar en piiblico. Barcelona: Destino
2001, pp. 111-114. Ver el estudio con el mismo titulo “Pensar la religion. El sim-
bolo y lo sagrado”, in: Jacques DERRIDA y Gianni VATTIMO (eds.), La religion. Ma-
drid: PPC 1996, pp. 131-152.
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ser criticos con las criticas modernas-tradicionales de la religién, por-
que de lo contrario no es posible pensar de veras la religiéon. “Seria
culpable, por parte nuestra, marginar esta cuestidn [religiosa] con
cualquier topico siempre a mano (fundamentalismo, teocracia, etc.).
Seria el modo seguro de impedir la posibilidad de pensar, con men-
te despejada, el hecho religioso”. Pero, ya en una especie de preven-
cién de un resultado construido a la medida de la necesidad inme-
diata sentida y por tanto de una pregunta mal formulada, nos
previene de no hacernos una religién a la medida de las necesidades
éticas, politicas o estéticas, porque tampoco entonces acertaremos
en la cuestidn religiosa propiamente dicha. Por una parte “en vano
se buscari en la ética, en la estética, en las teorias politicas en curso
[...J un horizonte de sentido”, ya que este es lo propio del discurso
religioso. “No queda el dnimo, el corazdn, el ethos satisfecho ni con
virtudes privadas ni con vicios (o acaso posibles virtudes) publicos.
Nuestro ethos contemporaneo busca algo mds que civismo cosmopo-
lita y supuesta (ilusoria o no) felicidad.” Este alegato en favor de un
esfuerzo por pensar de veras la religién acaba recordando “la distan-
cia infinita” que Kierkegaard pone entre la religién y la ética3.

He insistido en este breve articulo, porque de alguna manera es
todo un manifiesto y una novedad significativa en el campo filosofi-
co espanol y el anuncio de toda una obra que ha ido apareciendo
después. De hecho en aquellos momentos el profesor Trias estaba
llevando a cabo todo un proyecto de investigacion filosofica, que
implicaba toda una metafisica que poco a poco y con rigor se ha ido
abriendo a la cuestion religiosa. “Su” filosofia ya la habia expuesto
fundamentalmente en las obras Filosofia del futuro (Barcelona, 1983)
y mads todavia en Los limites del mundo (Barcelona, 1985), obra esta
en la cual expone su idea filosofica: la idea de limite y frontera, de
la que partird y que desarrollard en otras obras, en primer lugar en
La aventura filoséfica (Madrid, 1988) y en Ldogica del limite (Barcelo-
na, 1991) y posteriormente La razén fronteriza (Barcelona, 1999).

La ontologia que Trias ha ido construyendo puede que esté en el
trasfondo, o como etapas previas, para arribar al tratamiento de ma-
nera explicita, amplia y sistematica de la religién, de manera que po-
siblemente las obras anteriores se puedan considerar como una bis-

3 Su preocupacion por la cuestion religiosa se refleja también en sus inter-
venciones en los didlogos que forman la obra, que mis bien es una especie de
andlisis de la actualidad, Rafael ArGuLLoL / Eugenio Trias, E/ cansancio de Occi-
dente, Barcelona: Destino 1992.
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queda de un lenguaje y de un nivel de pensamiento en el cual se
pueda plantear razonablemente y con coherencia el tema religioso.
Pero en la obra misma dedicada a la religién mais bien parece, en to-
do caso, conectar mejor con los estudios anteriores de caricter mas
estructuralista.

Sea lo que fuere de la conexién con la obra anterior, La edad de!
espiritu (Barcelona, 1994), por su caricter sistemitico tiene toda la
apariencia de culminar toda una busqueda, aunque por otros moti-
vos, entre los cuales estd la débil conexién con la investigacion ante-
rior, puede que sea el inicio o el anuncio de una nueva navegacion.
Se trata de una obra histérica, de alguna manera incluso puede con-
siderarse como una historia de las religiones, o mejor, un tratado de
historia de las religiones; pero sin duda es también una obra sis-
temdtica sobre la religién. Es un gran tratado de la religion, vista en
su evolucién y en sus estructuras simbélicas y hermenéuticas. Si, por
una parte, refleja todavia algunos rayos de luz de un cierto estructu-
ralismo, por otra parte, sin duda, la gran inspiracién es ahora Sche-
lling, el ultimo Schelling, el de la Filosofia de la Revelacion y de la
Filosofia de la mitologia. Es un tratado de la religién y una filosofia
de la historia a la vez.

La aparicién de esta obra creo que marca todo un hito en el pa-
norama de la Filosofia de la Religién y de la filosofia en general en
Espafia; no porque sea un hecho aislado, sino porque aclara el senti-
do a la vez que ilumina y aglutina otros. Es un obra gruesa, de unas
700 piginas, cuya primera edicién, y a un precio de 4.500 pts. el
ejemplar, se agotdé en un mes. En este éxito editorial influy6 sin du-
da el nombre del autor, la sorpresa de que sacara todo un tratado de
Filosofia de la Religién, y también el interés por el tema4.

4 De entre las numerosas recensiones ver J.M. Rovira BELLOSO y C. EYMaAR en:
El Ciervo, nim. 527 (febrero 1995) 35; de J. MuNoz en: ABC Cultural (21 oct.
1994) 19; J.L.L. ARANGUREN, en: K/ Pais. Babelia (18 febrero 1995) 17. Ver el estu-
dio de José M. Marbongs, “Eugenio Trias: Hay que pensar la religion, porque
hay que pensar la razén", in: ID., Sinlomas cle un retorno. La religion en el pen-
samiento aciual. Santander: Sal Terrae 1999, pp. 35-52 y sobre el conjunto de la
obra de Trias ver Andrés SANCHEZ PASCUAL / Juan Antonio RopriGUEZ Tous (eds.),
Eugenio Trias: El limite, el simbolo y las sombras. Barcelona: Destino 2003 y ahi,
especificamente dedicado al tema religioso, Amador VtGa, “Idea y estructura de
la experiencia religiosa”, pp. 367-379. Posteriormente Eugenio Trias ha vuelto al
tema religioso en estas dos obras: Pensar la religién. Barcelona: Destino 1997,
Por qué necesitamos la religion. Barcelona: Plaza & Janés 2000; Ciudad sobre
ciudad. Barcelona: Destino 2001.



La filosofia de la religién en Esparia: ;un nuevo resurgir?

Otro profesor de filosofia de un cierto talante metafisico es Félix
Duque (Madrid, 1943), profesor de metafisica en Valencia y, a partir
de 1985, en la Universidad Auténoma de Madrid, que ultimamente
también se ha dedicado con fuerza especulativa al tema religioso. En
general lo trata dentro de unas coordenadas claramente heideggeria-
nas y con un fuerte acento de anilisis y critica de la actualidad. En-
tonces los conceptos claves son lo sagrado y lo santo, por un lado, y
el mundo tecnificado, por otro. Si, por una parte, puede parecer que
la visién sistemdtica sobre la religién no entra en su campo de inte-
reses, resalta, por otra, mucho mais fuertemente el interés por pensar
el trasfondo cristiano de nuestra cultura, la cual, precisamente por-
que se ha secularizado y tecnificado, necesita repensar (identificar,
conocer, reconocer e incluso re-apropiarse criticamente) la cultura
cristiana o el cristianismo, que como cultura es lo que le sirve de
suelo y humus.

De entre su obra, por lo que se refiere al tema religioso, desta-
caria, en primer lugar, la edicién de la obra colectiva Lo santo y lo
sagrado (Madrid, 1993), fruto de unas Jornadas que se celebraron en
Miraflores (Madrid) en septiembre de 1992. También esta obra
podria considerarse significativa como un hecho cultural que mues-
tra cédmo un grupo internacional de investigadores se retine para tra-
tar el tema religioso, de manera interdisciplinar (entre ellos hay un
tedlogo: Bruno Forte) y plural, desvinculado de toda pertenencia re-
ligiosa. Aunque no sea exactamente el mismo grupo, el profesor Du-
que coordind también un equipo de investigacién internacional (e
interdisciplinar) sobre el tema religioso.

Otra obra, y de ésta él es el tinico autor, es El mundo por de den-
tro. Ontotecnologia de la vida cotidiana (Barcelona, 1995). Aqui se
muestra -es el tema del libro- la conexién entre el interés por la
cuestion religiosa y la actualidad. El mundo de hoy se define por la
técnica: “La época de la técnica absoluta, es decir: de la técnica re-
velada o de la revelacién de la técnica” (p. 7). Y esta época es la de
la muerte de Dios, lo cual significa que Dios estd en ella como
muerto: estd como ausente, estd como limite, como experiencia de
la mortalidad, de la cual dependen todas las otras experiencias
(p. 17).

Significativa de esta inquietud investigadora del hecho religioso -y
mas en concreto cristiano, ya que éste es el humus de nuestra cultu-
ra- me parecid la ponencia en el “I Congreso Iberoamericano de Es-
tudios sobre la Filosofia de Hegel”, celebrado en Buenos Aires del 4
al 6 de octubre de 1995, titulada “Cristo y la Historia universal”, don-
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de, partiendo de planteamientos hegelianos y aprovechiandose de
ellos (pero sin pretender hacer su exposicién, sino hablando por
cuenta propia), el autor hizo toda una consideracién, en algunos
puntos discutible, pero profundamente teolégica (también para ello
Hegel puede ser un buen maestro), que haria bien a los tedlogos
que, dando por superadas las especulaciones cristologicas, a veces
se las arreglan demasiado simplisticamente con una jesuologia o una
apelacién al llamado Jests historico.

Estos dos autores tienen sin duda perfiles bien propios, aunque
compartan un cierto talante metafisico y una fuerte inspiracién hei-
deggeriana, pero no me entretendré en buscar paralelismos o diver-
gencias. Lo que, sin duda, les une, y es la razén de ponerlos como
primer sintoma de la nueva recuperacién de la Filosofia de la Reli-
gioén, es el hecho de que signifiquen una nueva y positiva considera-
cién de la religion de talante laico, casi el surgimiento en Espafa de
una Filosofia de la Religién puramente filosoéfica o laica (sit venia
verbo). Lo que resaltaria es que curiosamente en toda esta Filosofia
de la Religion late un anhelo de pensar la religion, o incluso una pe-
quena acusaciéon de que la teologia ya no piensa, de que se ha he-
cho tan pastoral que sblo ofrece recetas, que ha abandonado los
grandes temas teoldgico-especulativos, y que incluso ha perdido en
cierta medida su propia dimensién teoldgica, para contentarse con
narraciones biblicas (es decir, histérico-biblicas) y recetas morales y
pastorales (sociales, sociologicas, psicoldgicas, politicas, de politica
eclesiastica, etc.) organizativas y mds o menos programaticas, o in-
cluso ha empequeiiecido la religién convirtiéndola en una serie de
funciones sociales, sean asistenciales, morales o de biisqueda perso-
nal de felicidad.

Ademais de las aportaciones de estos dos profesores de filosofia,
y ello muestra que efectivamente no son casos aislados, uno de los
sintomas o frutos de la madurez de la Filosofia de la Religién en Es-
pafia lo veria en el hecho que tltimamente se ha abordado de ma-
nera amplia y profunda la cuestién clave de la religion: la cuestion
teologica, la cuestiébn de Dios. En efecto, en los tltimos 15 afios se
han publicado numerosas obras que abordan la cuestién con enfo-
ques diversos, histérico y sistematico, cultural, didlogo entre creyen-
tes y no creyentes, etc. Asi, ademas de las obras de Carlos Diaz, Juan
Antonio Estrada y Andrés Torres Queiruga, que se citan en su lugar,
quisiera hacer mencién de las de Agustin Garcia Calvo>, Antonio F.

5 De Dios. Zamora: Lucina 1996.

10



La filosofia de la religion en Espana: ;un nuevo resurgir?

Ranada®, José Antonio Jauregui’, Juan-José Tamayo-Acosta8, Manuel
Cabada Castro?, José Alvilares!0, José Antonio Marinall, y los colec-
tivos como el “XX Foro Religioso”!2, las Jornadas de Teologial3, la
“Sociedad Castellano-Leonesa de Filosofia”14, el “Instituto Superior
de Pastoral”15.

1.2. Normalizacién y florecimiento de la Filosofia de la Religion

En 1985, cuando nace el “Instituto de Filosofia” dentro del “Con-
sejo Superior de Investigaciones Cientificas” (CSIC), se crea un equi-
po dedicado a la Filosofia de la Religién, dirigido desde el primer
momento (y hasta la actualidad) por el Prof. José Goémez Caffarena.
Primeramente es necesario destacar la significacién del hecho mismo
de la creacién de este equipo, dando caricter académico normal a
un dmbito de los saberes filoséficos que, no por ser tan viejo como
la filosofia misma, no habia tenido siempre el reconocimiento y la
vitalidad que merecen las cuestiones que le son propias. Precisa-
mente una voz, en el momento de recensionar las primeras obras
conjuntas editadas por el equipo de esta drea, pedia que no se olvi-

6 Los cientificos y Dios. Oviedo: Nobel 1994.

7 Dios, boy, en la ciencia, en la cultura, en la sociedad y en la vida del bom -
bre. Oviedo: Nobel 1992

8 Para comprender la crisis de Dios boy. Estella: Verbo Divino 1998,

9 El Dios que da que per's ar. Acceso filoséfico-antropologico a la divinidad.
Madrid: BAC 1999. Del mismo autor cabe recordar algunas obras que discurren
entre la antropologia filosofica y la filosofia de la religién como La vigencia del
amor. Afectividad, bominizacion y religiosidad. Madrid: S. Pablo 1994; Querer o
no querer vivir. El debate entre Schopenbauer, Feuerbach, Wagner y Nietzsche
sobre el sentido de la existencia bumana. Barcelona: Herder 1994, y especial-
mente Sein und Gott bei Gustav Siewerth. Disseldorf: Patmos 1971, obra de ab-
soluta referencia sobre el tema, traducida al francés: L'étre et Dieu chez Gustave
Siewerth. Louvain-la-Neue/Paris: Institut Supérieur de Philosophie/Peeters 1997.

10 Djos en los limites. Madrid: PPC 1998.

11 Dictamen sobre Dios. Barcelona: Anagrama 2002.

12 Juan de Dios MARTIN VELAsCcO, Fernando SAVATER y José GOMEZ CAFFARENA,
Interrogante: Dios. Santander: Sal Terrae 19606.

13 “Dios de vida, idolos de muerte”. V Congreso de Teologia, in: Misién
Abierta nim. 5-6 (nov. 1985); José M. DIiEz-ALEGRiA, Javier MARTINEZ, y otros,
Dios como problema en la cultura contempordnea. Bilbao: Ega 1989.

14 SociEDAD CASTELLANO-LEONESA DE FiLosofia (ed.), Lenguajes sobre Dios. Sala-
manca 1998.

15 INSTITUTO SUPERIOR DE PASTORAL (ed.), jDénde estd Dios? Itinerarios y luga-
res de encuentro. Estella: Verbo divino 1998.

11



Gabriel Amengual

dara la pregunta filoséfica de por qué no fue posible en Espafa una
Filosofia de la Religién hace dos siglos16.

Esta drea de investigacion sobre la Filosofia de la Religion esta
formada por un equipo de investigadores que, ademds de semina-
rios, ciclos de conferencias, jornadas, etc., ha producido en conjunto
una abundante bibliografia sobre el tema. En esta produccién bi-
bliografica han estado reflejadas corrientes y dmbitos diversos: la in-
vestigacion historico-filosofica (A. Andreu), la filosofia kantiana (J.
Gomez Caffarena), la Escuela de Frankfurt (R. Mate, J.A. Gimbernat,
J.M. Mardones), la sociologia (J.M. Mardones).

José Maria Mardones (Agiiera de Montija/Burgos, 1943), que an-
tes de pertenecer al CSIC fue profesor de Sociologia en la Universi-
dad del Pais Vasco, comenzé su actividad investigadora estudiando
la llamada Escuela de Frankfurt, especialmente M. Horkheimer vy ]J.
Habermas!7, pero en seguida se dedica a lo que es el tema de su es-
pecialidad: las relaciones entre religién y tendencias socio-culturales
contemporineas; asi ha estudiado las relaciones entre el cristianismo
y la modernidad!8, cristianismo y postmodernidad!®, religién y capi-
talismo en el reciente neoconservadurismo?0, las nuevas formas de
religiébn que surgen en el seno de la misma sociedad actual?!, los

16 Jgnacio SOTELO, en: Saber leer, nGm. 74 (abril 1994). A esta pregunta Reyes
MATE, “Filosofia e tradizione religiosa” (manuscrito, junio 1994) respondié recor-
dando el efecto “converso” que, a partir de finales del siglo XV, acaba con las
otras fes y etnias con las que habia convivido el catolicismo en Espaiia, constru-
yendo la identidad religiosa y étnica (folio 8). De todas maneras, no se puede
negar “una tradicién de pensamiento filosofico espaiiol que no ha dejado de
habérselas con la religién”; lo que pasé es que esta tradicién no tuvo herederos,
fundamentalmente por dos razones: a) el caricter laico que tomé el krausismo,
y b) la ruptura que significé la Guerra Civil (folio 10).

17 José M. MARDONES, Dialéctica y sociedad irracional. La Teoria Critica de la
Sociedad de M. Horkbeimer, Bilbao 1979; Teologia e ideologia. Confrontacion de
la teologia politica de la esperanza de J. Moltmann con la teoria critica de la Es-
cuela de Frankfurt. Bilbao: Mensajero 1979; In., Razon comunicativa y teoria
critica. La fundamentacién normativa de la teoria critica de la sociedad, Bilbao
1985 (su tesis doctoral en sociologia). Posteriormente ha publicado esta mono-
grafia sobre Habermas: E! discurso religioso de la modernidad. Habermas y la
religién. Barcelona: Anthropos 1998.

18 Sociedad moderna y cristianismo, Bilbao 1985.

19 postmodernidad y cristianismo. El desafio del fragmento, Santander 1988.

20 Capitalismo y religion. La religion politica neoconservadora, Santander
1991; Postmodernidad y Neoconservadurismo, Estella 1991; Neoliberalismo y re-
ligién. La religion en la época de la globalizacion. Estella: Verbo Divino 1998.

21 Pgra comprender las nuevas formas de la religion, Estella 1994; Sintomas
de un retorno. La religion en el pensamiento actual. Santander: Sal Terrae 1999.
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rasgos configuradores de nuestra sociedad y las oportunidades y exi-
gencias para la fe22,

Manuel-Reyes Mate (Pedrajas de San Esteban/Valladolid, 1942), di-
rector del “Instituto de Filosofia” del CSIC de 1990 a 1998, segln de-
clara él mismo, ha orientado su interés a “la bisqueda del potencial
semantico filoséficamente universalizable latente en las culturas o tra-
diciones religiosas, particularmente en la judeo-cristiana”23. Sus publi-
caciones mis recientes hacen productivo el pensamiento de la Escue-
la de Frankfurt, pero especialmente el de W. Benjamin, en vistas a
una nueva visién de la historia y de la sociedad desde el punto de
vista de las victimas, desde la memoria del sufrimiento?4. En la bus-
queda del potencial seméintico latente en las tradiciones religiosas, es-
pecialmente la judeo-cristiana, R. Mate se muestra no sélo como un
buen conocedor de W. Benjamin y de la Escuela de Frankfurt, sino
incluso como un continuador de lo que pretendian cuando Th. W.
Adorno, en carta del 2 agosto 1935 dice a Benjamin: “Una restitucion
de la teologia o mejor una radicalizacioén de la dialéctica hasta su nd-
cleo ardiente teolégico habria de significar a la vez una agudizacion
extrema del motivo socio-dialéctico, incluso del econémico™5. Su in-
vestigacién se ha extendido hacia el estudio del pensamiento judio2d,

22 Analisis de la sociedad y fe cristiana, Madrid 1995; ;Addnde va la religion?
Cristianismo y religiosidad en nuestro tiempo. Santander: Sal Terrae 1996; En el
umbral del maniana. El cristianismo del futuro. Madrid: PPC 2000; Fe y politica.
El compromiso politico de los cristianos en tiempos de desencanto. Santander: Sal
Terrae 1993.

23 R. MatE, “Filosofia e tradizione religiosa” (manuscrito, junio 1994), folio 13.

24 Ver especialmente estas dos obras Mistica y politica, Estella 1990, y La
razon de los vencidos, Barcelona 1991, pero también su aportacion a Ip. (ed.),
Filosofia de ia bistoria, Madrid 1993 (Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia,
5), asi como algunos articulos en Isegoria.

25 Th. W. ADORNO, Uber Benjamin, Frankfurt a.M. 1975, p. 117.

26 Memoria de Occidente. Actualidad de pensadores judios olvidados. Barce-
lona: Anthropos 1997; Heidegger y el judaismo. Barcelona: Anthropos 1998; De
Atenas a Jerusalén. Pensadores judios de la Modernidad. Madrid: Akal 1999; Me-
moria de Auschwitz. Actualidad moral y politca. Madrid: Trotta 2003; (ed.), La
filosofia después del Holocausto. Barcelona: Riopiedras 2002; en colaboracion
con Miquel BELTRAN, José M. MARDONES, Judaismo y limites de la Modernidad.
Barcelona: Riopiedras 1998. En Espafia se nota un creciente interés por el pen-
samiento judio, en el I Congreso Iberoamericano de Filosofia, celebrado en Ca-
ceres y Madrid en 1998, se cred un grupo de estudios del pensamiento judio,
denominado posteriormente “Filosofia después del Holocausto”, de entre sus
miembros cabe destacar Reyes Mate, Miguel Garcia-Bard, José Antonio Zamora,
Patricio Pefalver, Agustin Serrano del Haro.

13



Gabriel Amengual

En tomo al equipo del 4drea de Filosofia de la Religion del CSIC
se ha ido creando un circulo amplio, gracias a las jornadas que des-
de 1991 hasta 199827 se celebraron con periodicidad bienal y a otras
sesiones de estudio?8. De entre los miembros que formamos este cir-
culo amplio cabe destacar a Enrique Romerales, especialista en filo-
sofia analitica, de la que ha estudiado especialmente su Filosofia de
la Religién, o mejor teologia filosofica??; Manuel Fraij6 se ha mostra-
do mas interesado por la racionalidad de la cuestion religiosa (espe-
cialmente del cristianismo y su lugar en el universo plural de las reli-
giones, asi como las agudas cuestiones que plantea el tema del mal
y el dolor) y al mismo tiempo por la presencia de la religién en el
seno de la filosofia30; Juan Antonio Estrada y Andrés Torres Queiru-
ga han orientado su estudio mds bien en la biisqueda de un didlogo
entre teologia v filosofia, explicitamente el segundo entiende la Filo-
sofia de la Religién como el didlogo entre estos dos dmbitos del sa-

27 En realidad, el afio 1998 en lugar de las Jornadas se cre6 un grupo dentro
del I Congreso Iberoamericano de Filosofia.

28 Las ponencias y comunicaciones de las primeras Jornadas fueron publica-
das por J. GOMEZ CAFFARENA Yy J.M. MARDONES (coords.), Estudiar la religion. Ma-
teriales para una filosofia de la religion. III, Barcelona: Anthropos 1993; la publi-
cacién de las segundas, de 1993, esta en preparacion. Fruto de otras sesiones de
estudio son las obras J. GOMEz CAFFARENA Yy J.M. MARDONES (coords.), Cuestiones
epistemologicas. Materiales para una filosofia de la religion. 1, Barcelona: An-
thropos 1990; ID. (coords.), La tradicion analitica. Materiales para una filosofia
de la religion. II, Barcelona: Anthropos 1992.

29 Profesor de la Univ. Autbnoma de Madrid. A la filosofia analitica fueron
dedicados los primeros voliimenes que publicé el equipo del CSIC en la colec-
cién dirigida por J. G. Caffarena, J.M. Mardones y R. Mate en la editoral Anthro-
pos de Barcelona (ver la nota anterior). Enrique RoMERALES (ed.), Creencia y ra-
cionalidad. Lecturas de Filosofia de la Religion, Barcelona: Anthropos 1992; El
problema del mal. Madrid: Univ. Auténoma 1995; Concepciones de lo divino: in-
troduccion a la teologia filoséfica. Madrid: Univ. Autbnoma 1997. Entre otros es-
tudios ha publicado este esclarecedor panorama “Corrientes principales en filo-
sofia analitica de la religioén”, en: Anuario del Departamento de Filosofia, Univ.
Auténoma de Madrid, curso 1988-89, pp. 253-279.

30 Profesor de Filosofia de la Religion en la UNED, de entre sus obras cabe
destacar jesus y los marginados. Utopia y esperanza cristiana, Madrid 1985; E/
sentido de la bistoria, Madrid 1986; Fragmentos de esperanza, Estella 1992; y la
edicion del tratado manual-enciclopédico Filosofia de la Religion. Textos y Estu-
dios, ed. Trotta, Madrid 1994 (774 pp.) (ver mi recension en: Taula. Quaderns
de pensament, nim. 23-24 (1995) 160-161); El futuro del cristianismo. Madrid:
SM 1996; El cristianismo. Una aproximacion. Madrid: Trotta 1997; A vueltas con
la religion. Estella 1998. Otro que ha dedicado su atencién al problema del mal
es Josep HEREU 1 BOHIGAS, El mal com a problema filosofic. Estudi del problema
del mal en la filosofia de Jean Nabert i Paul Ricoeur, Barcelona: Herder 1976.
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ber31; a grandes rasgos creo que mi trabajo se mueve también en las
coordenadas de intentar repensar las posibilidades y la configuracién
de la vivencia religiosa desde les potencialidades de su corienido y
las condiciones sociales y culturales de hoy32.

31 De entre la publicacion filoséficZ de Juan Antonio Estrada, profesor de fi-
losofia de la religién en la Universidad de Granada, destaca, ademis de estudios
de filosofia de la religion dedicados especialmente a la Escuela de Frankfurt (Za
teoria critica de Max Horkbeimer. Granada: Universidad 1990), una obra muy
ambiciosa dedicada a repensar las teologias filosoficas o vias de acceso filosofi-
cas a Dios, como son la teologia natural o cosmoteologia, la teologia filos6fica o
antropoteologia, y la teodicea o la cuestién del mal en referencia a Dios: Dios
en las tradiciones [iloséficas. 1 Aporias y problemas de la teologia natural. Ed.
Trotta, Madrid 1994, (ver mi recension en: Taula. Quaderns de pensament, nim.
23-24 (1995) 157-159); 1. De la muerte de Dios a la crisis del sujelo. Madrid:
Trotta 1997; (que viene a ser el Il vol.:) La imposible leodicea. La crisis de la fe
en Dios. Madrid: Trotta 1997; E! monoteismo ante el relo de las religiones. San-
tander: Sal Terrae 1998; Razones y sinrazones de la creencia religiosa. Madrid:
Trouta 2001; Imdgenes de Dios. La filosofia ante el lenguaje religioso. Madrid:
Trotta 2002. En colaboracién con Javier MUGUERzA, Creencia e increencia. Un
debate en la frontera. Santander: Sal Terrae 2000.

Andrés Torres Queiruga, profesor de teologia fundamental en el Instituto
Teolégico de Santiago de Compostela y de filosofia de la religién en la Universi-
dad de la misma ciudad, une fuertemente la doble vertiente teolégica y filoséfi-
ca en toda su produccion literaria; de su obra abundante destacaria estas publi-
caciones: Recuperar la salvacion, Madrid: Encuentro 1979, Santander 21995;
Creo en Dios Padre. El Dios de Jesiis como afirinacién plena del hombre, Santan-
der: Sal Terrae 1986; La revelacion de Dios en la realizacién del bombre, Madrid:
Cristiandad 1987; Nocion, religacion, trascendencia. O conecemento de Deus en
AmorRuibal e Xavier Zubiri, Corufia 1990; La constitucion moderna de la razén
religiosa, Estella 1992; El problema de Dios en la modernidad. Estella: Verbo Di-
vino 1997; Del terror de Isaac al Abba de Jesits. Hacia una nueva imagen de
Dios. Estella: Verbo Divino 2000; Fin del cristianismo premoderno. Retos bacia
un nuevo borizonte. Santander: Sal Terrae 2001.

32 Ver por ej. “El cristianisme i els actuals canvis culturals. Per una cultura
del diileg en la recerca comunicativa de l'orientaci6é”, in: W. Kasver et al., Cris-
tianisme i cultura a I'Europa deis anys 90, ed. Cruilla, Barcelona 1991, pp. 27-55
(vers. cast. “El cristianismo y los actuales cambios culturales. Por una cultura del
didlogo en la bisqueda comin de la orientacién”, in: W. Kasper et al., Cristia-
nismo y cultura en la Europa de los asios 90, Madrid 1993, pp. 29-65); “Moderni-
tat i Secularitzaci6”, in: X. Arsos i A. CASTINEIRA (dirs.), Perspectives de la moder-
nitat avangada, Centre d’Estudi de Temes Contemporanis, Barcelona 1994, pp.
233-250; Preséncia elusiva. Sobre el nibilisme i la religid. Publicacions de I'Aba-
dia de Montserrat, Barcelona 1995 (vers. cast. Madrid: PPC 1996); La religié en
temps de nibilisme. Barcelona: Cruilla (en prensa).
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2. La Filosofia de la Religion en los aiios 70

Si se compara este florecimiento reciente de la Filosofia de la Re-
ligién con lo que se hacia -y especialmente con lo que destacaba- en
los afios setenta, creo que se constata un gran contraste. En general,
lo que en aquellos afios destacaba era mis la critica de la religién o,
mis exactamente, el estudio de la critica de la religién o incluso re-
flexiones sobre la religién desde la critica de la religién. Creo que se
puede afirmar sin demasiada exageracién que los grandes temas de
aquel momento eran el ateismo, la critica de la religién y la socio-
logia de la religién. Quizis uno de los motivos era la procedencia de
una sociedad con agudizada conciencia de ser religiosamente mo-
nolitica y cerrada.

Prescindiendo de la abundante bibliografia que desde una pers-
pectiva teoldgica se produjo sobre el ateismo, me parece digna de re-
sefiarse la “IIl Semana de Teologia” de la Universidad de Deusto, de-
dicada a “Dios-Ateismo” (Deusto, 1968). A pesar de que se titule
“Semana de Teologia”, estin representadas diversas especialidades: fi-
losofia de la ciencia (A. Dou), politica (M. Jiménez de Parga), ética (L.
Ellacuria), filosofia (M. Agiindez, I. Ellacuria, J.M. Isasi, J. Manzana, J.
Castané), sociologia (J. Aguirre, A. Marzal, R. Belda, E. Miret Magdale-
na), psicologia (A. Tormnos), de manera que en términos generales se
encuentra mas material filoséfico que teolégico (A. Alvarez Bolado,
J.M. Gonzilez Ruiz, J.R. Scheiffer, J. Gémez Caffarena)33. A mediados
de los anos setenta E. Tiemo Galvan publica su famoso libro sobre el
agnosticismo que, al menos visto desde ahora, me parece sintomaitico
del momento y de sus preocupaciones, ya que creo que el enorme
eco que tuvo esta obrita se explica mas por el ambiente cultural-exis-
tencial y por la figura del autor dentro de este ambiente 2ue por su
contenido filoséfico, sin que ello signifique que sea banal34,

Un capitulo aparte merece la mencién del Profesor Eusebi Colo-
mer (1924-1997)35 quien, por ser un buen historiador de la filosofia,
puede que sobrepase de alguna manera el momento histérico plan-

33 Publicaciones de la Universidad de Deusto. Facultad de Teologia,
Dios-Ateismo. 11 Semana de Teologia. Universidad de Deusto, Bilbao 1968.

34 Enrique TiERNO GALVAN, ;Qué es ser agndstico?, Madrid 1975, 21976. De en-
tre los numerosos comentarios cf. jesis MARTINEZ GORDO, El agnosticismo de E.
Tierno Galvan, un reto al teclogo cristiano. San Cugat del Vallés-Barcelona: Ins-
titut de Teologia Fonamental 1987.

35 Sobre E. Colomer se puede ver Ceferino SanTos-Escupero, “Bibliografia
del profesor Eusebi Colomer i Pous”, in: Pensamiento 54 (1998) 337-352; Fran-
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teando siempre cuestiones de fondo. De hecho, en él, sin que
quizis se le pueda calificar especificamente como filésofo de la reli-
gién, encontramos un verdadero tratamiento del tema, no sélo en
sus estudios histéricos, que sin duda fueron su especialidad profe-
sional (si se puede hablar asi), como lo demuestran su tesis doctoral
sobre Nicolds de Cusa y Ramén Llull y otros estudios sobre estos au-
tores y época30, los estudios sobre Teilhard de Chardin37, la filosofia
moderna alemana38, sino también en el tratamiento especificamente
dedicado a la cuestion religiosa y teologica39.

Una modalidad de pensamiento, desarrollada en Cataluiia en los
afios 70, que toca la cuestidn religiosa, que oscila entre la critica a la
religiéon desde dentro y desde fuera, la critica social y el didlogo con
no-creyentes, es lo que en aquel momento se denominé en tono co-
loquial como “teologia salvaje”, representada por nombres como Jo-
sep Dalmau0, Jordi Llimona4!, Lluis Xirinachs, Joan Leita42,

Aunque en esta memoria prescindamos de las traducciones, de
hecho para estudiar seriamente algunos aspectos habria que tenerlas
en cuenta, porque las corrientes filoséficas de ateismo o en general

cesc TorraLBA ROSELLO, “Eusebi Colomer: el didleg transhistoric”, in: Didlegs 1
(1998) 119-135.

36 Nikolaus von Kues und Raimund Liull. Berlin: Gruyter 1961; De la Edad
Media al Renacimiento. Ramén Llull - Nicolds de Cusa - Juan Pico della Miran-
dola. Barcelona: Herder 1975.

37 Mundo y Dios al encuentro. El evolucionismo cristiano de Teilbard de
Chardin. Barcelona: Nova Terra 1963, 21964, 31966; El pensament de Teilbard de
Chardin. Barcelona: Bruguera 1967; Mundo y Dios al encuentro. Antropologia y
teologia en Theilbard de Chardin. Barcelona: Herder 1974.

38 Heidegger: Pensament i poesia en l'abséncia de Déu. Assaig preliminar i
seleccié de textos. Barcelona: Estella 1964; El pensamiento alemdn de Kant a
Heidegger. 3 vols. Barcelona: Herder vol. 1 1986, 21993, vol. II 1986, vol. III
1990.

39 El ateismo de nuestro tiempo. Barcelona: Nova Terra 1967; Església en dia-
leg. Barcelona: Nova Terra 1967 (version castellana 1969); “Historia y evolucion
del problema de Dios en la teologia protestante”, in: AA.VV., Conviccién de fe y
critica racional. Salamanca: Sigueme 1973, pp. 33-121; “Humanisme sense Déu?
De la inviabilitat d’'un humanisme ateu i de la necessitat d'una fonamentacio te-
ologica de 'humanisme”, in: Comunicacié nim. 58-59 (1989) 3-23.

40 Distensions cristiano-marxistes, Barcelona 1967 (hay versién castellana);
Agonia de l'autoritarisme catdlic. Barcelona: Selecta 1968; Condemnats a creure.
Barcelona: ed. 62 1977.

41 pensament i compromis. Barcelona: Portic 1972; Humans tantmateix. Bar-
celona: Portic 1984; Jesis de Natzaret. Assaig d'aproximacié als origens. Barcelo-
na: ed. 62 1980. i

42 Analisi destructiva de la religio. Barcelona: ed. 62 1976.
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de critica de la religion eran de proveniencia extranjera, asi como
también los mejores estudios sobre ellas. De todos los estudios me
limitaré a mencionar la gran summa, y en todo caso muy amplia y
voluminosa, sobre el ateismo contemporaneo, dirigida por Giulio Gi-
rardi y realizada en colaboracién internacional, con presencia de al-
gunos autores espafioles43,

Dentro de este momento hay que situar las traducciones y los in-
numerables estudios sobre la critica de la religion en los clasicos de
la misma: L. Feuerbach44, K. Marx45, S. Freud, J.-P. Sartre, etc. Cuan-
do uno considera la gran atencién prestada en aquellos momentos a
los criticos de la religiéon, resalta un hecho que me parece singular:
la poca consideracion dedicada a Fr. Nietzsche, parece como si ni si-
quiera estuviera en el horizonte; es tratado tan sélo por algunos
nietzscheanos. En cambio, seguramente el olvidado de entonces ha
pasado ahora al primer plano, desplazando a los que en aquel mo-
mento ocupaban los primeros lugares; de todas maneras este cambio
o desplazamiento entre los criticos de la religién se da no sélo en
funcién de la critica de la religién, sino ademis de un nuevo am-
biente cultural, de la renovada atencién dedicada a la metafisica y

43 G. GIrarDI, El ateismo contempordneo, 4 vols. en 5 tomos, Madrid 1971
(La edicion italiana original es de 1967-69).

44 1a primera traduccion castellana completa de Ludwig FEUERBACH, La esen-
cia del cristianismo, Salamanca: Sigueme 1975 (ha sido reeditada en Madrid:
Trotta). Estudios sobre Feuerbach: Manuel CaBapa Castro, E! humanismo pre-
marxista de L. Feuerbach, Madrid: BAC 1975; Gabriel AMENGUAL, Critica de la re-
ligién y antropologia en Ludwig Feuerbach. Barcelona: Laia 1980 (la redaccion
fue concluida el 1976).

45 Aqui destacan las ediciones de textos hechas por R. Mate K. Magx / F. En-
GELS, Sobre la religion, Salamanca: Sigueme 1974; A. BeBtL et al., Sobre la reli-
gion. IT, Salamanca 1975; asi como los estudios reunidos en R. MATE, E! desafio
socialista, Salamanca 1975. Ip., El precio de la libertad, Madrid 1977. Ya antes
habia dedicado su primera publicacion (la tesis doctoral) a El ateismo como pro-
blema politico, Salamanca: Sigueme 1973. Los pioneros del diilogo
cristiano-marxista en Espafa fueron seguramente P. DiEz y R. HERRERO-VELARDE,
Revolucion marxista y progreso cristiano, Barcelona 1969, y Josep DAwAv, Dis-
tensions cristiano-marxistes, Barcelona 1967, ya citado. Un eco de los célebres
didlogos entre cristianos y marxistas que se abrieron en Salzburgo el 1965 se en-
cuentra en J. AGUIRRE et al., Cristianos y marxistas: los problemas de un didlogo,
Madrid 1969, con reflexiones de los espafioles Aranguren y Sacristdn; INSTITUTO
FE Y SECULARIDAD, Los marxistas espaiioles y la religion (encuesta), Madrid 1977.
Centrado en la cuestidon de la muerte es digno de mencién Ruiz DE LA PERA, Juan
Luis, Muerte y marxismo bhumanista. Aproximacioén teologica. Salamanca: Sigue-
me 1978. En general sobre la recepcién del marxismo en Espafia AA.VV., El
marxisnio en Esparia. Fundacion de investigaciones marxistas, Madrid 1984.
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especialmente a Heidegger.

Otra fuente de critica de la religién era el neopositivismo logico o
filosofia analitica. A pesar de la gran recepcioén que tuvo, y de que
libros como el de AJ. Ayer, Lenguaje, verdad y logica (1936)40 se
usaron como catecismo-escoba de creencias religiosas, apenas hay
estudios de Filosofia de la Religién. Curiosamente la antologia de es-
tudios de J. Muguerza4’ no incluye ningin estudio sobre el tema ni
es mencionado en la larga introducciéon48. Lo mismo parece pasar
con un tema afin a la filosofia analitica como es el de la filosofia de
la ciencia, si exceptuamos la recopilacién de Miguel A. Quintanilla4®
(de autores todos ellos extranjeros), y su introduccién (pp. 9-17), en
la cual mis bien ironiza lo que llama “pacto de no agresién” entre la
religién y la ciencia, porque a su parecer se trata de un puro com-
promiso en nombre de la autonomia de los respectivos dmbitos de
racionalidad que permite cualquier irracionalidad en la religién0.

En aquellos afios fue sin duda un campo en alza la Sociologia de
la religion, casi como si fuera un descubrimiento, tanto a nivel empi-
rico como teérico. En el nivel empirico baste mencionar los célebres
informes Foessa, que tanto eco tenian, y que incluian un capitulo so-
bre la religién. A nivel teérico habria que hablar, a fin de reflejar la
influencia determinante del ambiente, de las traducciones, especial-
mente de P.L. Berger y Th. Luckmann (incluyendo las de sociologia
del conocimiento), y se ha de hacer mencién del servicio realizado
por el “Instituto Fe y Secularidad”, del que uno de los primeros tra-
bajos mis reconocidos fue precisamente la informacién bibliografica
sobre sociologia de la religién3!. Pero también a nivel de pais hubo

46 Version catalana de J. Blasco i T. Llorens, Valéncia 1969. Hay version cas-
tellana con repetidas ediciones.

47 Javier MuGuerza (ed.), La concepcion analitica de la filosofia, 2 vols., Ma-
drid: Alianza 1974.

48 O.c., vol. I, pp. 15-138. Un buen estudio sobre el tema religioso en la filo-
sofia analitica lo ofrece J. MUGUERzA, “El problema de Dios en la filosofia analiti-
ca. (De la critica de la teologia filosofica a la logica del lenguaje religioso”, en:
Revista de Filosofia 25 (enero-diciembre 1966), nim. 96-99, pp. 291-327, mis la
larga discusion pp. 327-369.

49 N.R. Hanson, B. NEwsoN, P.K. FEVERABEND, Filosofia de la ciencia y religion,
Salamanca: Sigueme 1976.

50 La misma ausencia, sefalada respecto a la filosofia analitica, se nota tam-
bién en el dmbito de la filosofia de la ciencia en AA.VV., Filosofia y ciencia en
el pensamiento espariol contempordneo (1960-1970). Simposio de légica y filo-
sofia de la ciencia, Madrid: Tecnos 1973.

51 INsTITUTO FE Y SECULARIDAD, Secularizacion. Boletin bibliogrdfico interno
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estudios determinantes>2, baste recordar la denominacién de “nacio-
nal-catolicismo”, devenida tan corriente33, y otros estudios, algunos
acompaifiados de reflexién teolégica y pastoral>4.

3. La continuidad de lineas de fondo

La consideracién del florecimiento de la Filosofia de la Religién
de ahora a primera vista puede parecer que contrasta con lo que se
trataba respecto de la religién en los afos setenta. En este sentido se
puede hablar de cambio de actitud o de la formacién de una nueva
constelacién intelectual, como también se refleja en el ambiente cul-
tural general. Pero si viéramos solamente el contraste, falsificariamos
las cosas. Hay otras dedicaciones al estudio de la religién que siguen
en curso y provienen de muy atrds, que son bisicas y marcan la
continuidad (y no en el sentido de continuismo, sino que en muchos
casos habria que hablar de continuidad dada por la profundidad) o
lo que podriamos llamar el cantus firmus de este gran coro formado
por los cultivadores de las ciencias y de la Filosofia de la Religion.

Primeramente quisiera marcar la continuidad de dos lineas en el
estudio de la religién, que en los anos setenta aparecen como las
criticas por antonomasia y que como tales ahora no son mentadas.
Me refiero a la filosofia analitica y al marxismo.

La filosofia analitica, entendida fundamentalmente como positivis-
mo y cientismo, fue una gran fuente de critica de la religién, aunque
en Espafa apenas se tradujera en estudios en este sentido, pero si se
percibia especialmente en el uso de obras de autores representativos
de esta corriente. Pero, como hemos notado, precisamente las prime-
ras obras publicadas por el equipo del drea de Filosofia de la Reli-

(70 recensiones y unos 1.600 titulos bibliograificos sobre ¢l tema), Madrid 1970;
Ip., Sociologia de la religion y Teologia. Estudio bibliografico / Sociology of Reli-
gion and Theology. A Bibliography, Madrid 1974, vol. B, 1978; Ip., Sociologia de
la religion. Notas criticas, Madrid 1976.

52 Uno de los primeros tratados (o historia) de sociologia de la religién ela-
borado por un espariol debe ser éste de los hermanos José y Florentino Rusio
CARRACENO, Religion y Cambio Social, Madrid 1974.

53 Alfonso ALvAREz Boravo, El experimento del nacional-catolicismo
(1939-1975), Madrid 1976.

54 ALMERICH, ARANGUREN, DUOCASTELLA, LORENTE, Ruiz-Rico, Cambio social y re-
ligién en Esparia. Presentacion de J.M. Diez-Alegria. Barcelona 1975; AA.VV.,
Iglesia y sociedad en Espana: 1939-1975, Madrid 1977.
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gion del Instituto de Filosofia del CSIC fueron dedicadas a esta co-
rriente filoséfica bajo el aspecto de filosofia teologica, resaltando la
vitalidad que -digdmoslo asi- tuvo también, en sentido positivo, en la
construccion de esta especie de filosofia, aspecto que posiblemente
en Espafia se ha tenido en cuenta mis tardiamente. Un caso curioso
digno de estudio seria la recepcion de la filosofia de L. Wittgenstein,
que, de ser clasificado -injustamente- primero entre los del Circulo de
Viena, ha pasado a ser uno de los grandes inspiradores de nuevas
corrientes de la Filosofia de la Religion. Y en Espafa ha tenido bue-
nos investigadores como Josep Lluis Blasco (Valencia), Victoria
Camps55, Javier Sidaba50, Isidoro Reguera5’, Josep M. Terricabras58,
que, incluso en los casos de no dedicarse expresamente al tema de la
Filosofia de la Religién, creo que en conjunto sefalan una linea de
continuidad en profundidad que, teniendo raices profundas, se mues-
tra también hoy en renovada vitalidad y fecundidad. De manera se-
mejante en filosofia de la ciencia se pueden sefalar estudios sobre su
relacién con la religién, relacién problemdtica en la modernidad, pe-
ro en conjunto no necesariamente de caricter hostil9.

55 Pragmatica del lenguaje y filosofia analitica, Barcelona 1976, que en rea-
lidad no es un estudio sobre Wittgenstein sino sobre la pragmatica del lenguaje
con un capitulo dedicado al lenguaje religioso. Ya antes V. Camps habia escrito
sobre la llamada teologia radical Los teclogos de la muerte de Dios; Barcelona
1968.

56 Actualmente profesor de ética y religién en la Universidad Auténoma de
Madrid, se ha dedicado con asiduidad a la cuestién religiosa, tanto en el estudio
rigoroso de la filosofia de L. Wittgenstein como en exposiciones sistematicas o
de caricter mas divulgativo. De entre las primeras cabe destacar Lenguaje reli-
gioso y filosofia analitica, Barcelona 1977; Qué es un sistema de creencias, 1978;
Filosofia, Idgica, religion, Salamanca 1979; Lenguaje, magia, metafisica (el otro
Wittgenstein), Madrid 1984; y de entre las segundas Saber vivir, Madrid 1984;
Lecciones de filosofia de la religion, Madrid 1989.

57 Por lo que se refiere a la religion ver esta obra y especialmente el dltimo
capitulo: El feliz absurdo de la ética (El Wittgenstein mistico), Madrid 1994,
Ademais de su riguroso estudio de Wittgenstein, ha dedicado una monografia,
sin duda la primera o posiblemente la Gnica en castellano, al zapatero mistico:
Objetos de melancolia (Jacob Bohme), Madrid 1985.

58 Quien, ademis de ofrecer una de las primeras visiones globales de la obra
de Wittgenstein, lo fue también en senalar las lineas mucho mis profundas de
biisqueda de sentido, de ética y de religion que dirigen toda esta filosofia: Lud-
wig Witigenstein. Kommentar und Interpretation, Friburgo/Munich 1978.

59 En este didlogo fe-ciencia cabe destacar dos nombres, que ciertamente no
van solos, pero tampoco nos es dado hacer la lista completa: Albert Dou y Al-
fonso Pérez de Laborda. Del primero baste mencionar que es uno de los ma-
tematicos espafoles de gran renombre nacional e internacional, que siempre se
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Por lo que respecta a la critica clisica de la religién, L. Feuerbach
no ha cesado de ser estudiado y traducido®, y el marxismo, si en
los afios setenta hubo abundantes publicaciones de textos y estudios
sobre los fundadores, esta corriente filos6fica no ha cesado de dar
estudios, que quizas ahora se distingan por recoger las aguas de mas
cerca y después de un recorrido mis largo y por tanto habiendo en-
trado en contacto con otras regiones y afluentes, en concreto en tor-
no a la Escuela de Frankfurt, la cual, entendida de una manera tan
amplia que pueda incluir a W. Benjamin, ha pasado a primer plano,
incluso entendida no sélo como corriente de pensamiento marxista,
sino también como expresién de pensamiento judio61. Una novedad

ha mostrado muy interesado en el didlogo fe-ciencia, como lo ha mostrado, en-
tre otras cosas, la fundacién, direccién y gran actividad en la “Asociacion Inter-
disciplinar José de Acosta” (ASINJA), que anualmente realiza las “Reuniones in-
terdisciplinares”; por lo que respecta a nuestro tema se pueden destacar estas
publicaciones: A. Dou (ed.), Religiosidad postsecular, Bilbao 1978; Lenguajes
cientifico, mitico y religioso, Bilbao 1979. Del segundo se pueden resaltar el es-
tudio histérico Leibniz y Newton, 2 vols., Salamanca 1977, y otros como Ciencia
y fe, Madrid 1980; Salvar lo real, Madrid 1983; La razon y las razones, Madrid
1991. Ver AA.VV., Actes. 1r. Col-loqui sobre Ciéncia I Fe, Institut d'Estudis Iler-
dencs. Diputaci6 de Lleida, Lleida 1993.

60 Entre las traducciones cabe mencionar Manifestos filosofics. Selecci6 i tra-
duccié de textos, introduccié i notes de G. Amengual, Barcelona: Laia 1984;
Pensamientos sobre la muerte e inmortalidad. Trad. y estudio preliminar de J.L.
Garcia Raa, Madrid 1993; Escritos en torno a ‘La esencia del cristianismo’. Estu-
dio preliminar, trad. y notas de L. M. Arroyo Arrayds, Madrid 1993, y posterior-
mente una nueva y mas cuidada edicién de La esencia del cristianismo, por
M. Cabada Castro, Madrid 1996. Entre los estudios cabe mencionar M. CABADA
CasTrO, Feuerbach y Kant: dos actitudes antropologicas, Madrid 1980; L.M. ARrO-
YO ARRAYAS, “Yo soy Lutero II". La presencia de Lutero en la obra de L. Feuerbach,
Salamanca 1991.

61 A los estudios mencionados de Reyes Mate cabe afnadir la cuidada edicién
y traduccién de la obra mas emblemadtica de la Escuela de Frankfurt, realizada
por Juan José Sinchez, M. HOrkHEIMER, Th. W. ADORNO, Dialéctica de la Ilustra-
cién, Madrid: Trotta 1994, con una buena introduccion (pp. 9-46), asi como la
edicién de los escritos sobre la religion, con una introduccién (pp. 11-48), Max
HORKHEIMER, Anbelo de justicia. Teoria critica y religion. Madrid: Trotta 2000; y
J.J. SancHEZ, Die Widerlogik der Geschichte, Benzinger Verlag, Colonia 1995.
También sobre la relacién de la Escuela de Frankfurt con la teologia, en este ca-
so estudiando el pensamiento de Adorno, ver José A. ZAMORA, Krise - Kritik -
Erinnerung. Ein politisch-theologischer Versuch iiber das Denken Adornos im
Horizont der Krise der Moderne, Miinster/Hamburg 1995. De entre la abundante
bibliografia de José A. Zamora cito algunos de sus escritos mas directamente re-
lacionados con la Filosofia de la Religion: «Transcendencia desde dentro’ - ‘Idea
de reconciliacién’. Habermas y Adorno frente a la teologia», en: Taula. Quaderns
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un poco extrafia ha sido la publicacién (digo la publicacién, porque
la exposicion ya la habia hecho oralmente mucho antes) de una te-
oria a la que se le da un cierto encuadre marxista, pero que en todo
caso habria que calificar mis exactamente como engelsiano o sim-
plemente naturalista, que dentro del panorama actual no deja de ser
una voz fuera de coro: me refiero a Gustavo Bueno, que estos dlti-
mos afos en cursos y conferencias, ademas de con escritos, ha de-
fendido con vehemencia su teoria totémica de la religion, segiin la
cual la religién no es mis que un resto del miedo y angustia que ex-
periment6 el hombre primitivo ante el animal©2.

La sociologia de la religion no s6lo ha continuado con aquel im-
pulso que exhibi6 en los afos setenta, sino que mds bien parece ha-
berse consolidado y ampliado su campo, tanto en estudios empiricos
como en estudios tedricos. Entre los primeros hay que hacer men-
cion, ademds de los informes Foessa, de los estudios que periddica-
mente realiza el “Centro de Investigaciones Sociales” o los mis es-
pecificos que hacen el “Instituto de la Juventud"63, la “Fundacién
Santa Maria”®, la “Fundacio Joan Maragall” y otras instituciones©5.

de pensament, 23-24 (1995) 25-66; Neoliberalismo y Teodicea. Sobre los intrinca-
dos caminos de la razon apologélica moderna. Murcia: Public. CETEP 1997; “Re-
ligion y crisis de Dios, hoy”, en:"M. MELLaDO CaRrriLLo (Dir.): Ef fenémeno religio-
so ante el siglo XXI, Murcia: Public. CETEP 1997, pp. 109-123; «ErlGsung unter
Bilderverbot. Zu Th. W. Adornos Idee der Versthnung nach Auschwitz-, en:
Jabrbuch Politische Theologie 2 (1997) 121-141; “Cristianismo y filosofia contem-
pordnea ante Auschwitz”, en: I. MuriLLo (ed.), Filosofia contempordnea y Cristia-
nismo: Dios, Hombre, Praxis. Madrid: Didlogo Filosofico 1998, pp. 81-111; «Zeit,
Katastrophe, Erkenntnis. Reflexionen iiber Adorno und Benjamin-., en: jahrbuch
Politischer Theologie 3 (1999) 71-93; -Habermas y la religiéon persistente«, en:
Scripta Fulgentina, Afo IX/2 (1999) 285-311; -Modemidad - Identidad - Reli-
gion., en: M. HERNANDEZ IGLESIAS (comp.), ldentidacdles. IV Semana de Filosofia de
la Regién de Murcia. Murcia: DM 2001, pp. 95-110; «Ciudadania moderna e iden-
tidad religiosas, en: Ip. (coord.), Raclicalizar la democracia. Sociedad civil, mo-
vimientos sociales e identidad religiosa. Estella: Verbo Divino 2001, pp. 303-330;
“Estética y religions, en: R. Xirav y D. SOBREVILLA (eds.), Estética, Madrid: Trotta
2003 (“Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia”, 25), pp. 345-374.

62 G. BueNo, £/ animal divino. Ensayo de una filosofia materialista de la re-
ligion, Oviedo 198S; Ip., Cuestiones cuodlibetales sobre Dios y la religion, Madrid
1989.

63 M. MARTIN SERRANO (ed.), Historia de los cambios de mentalidades de los
jovenes entre 1960-1990, Instituto de la Juventud, Madrid 1994.

64 P. GonzaLEZ BLasco / J. GONZALEZ-ANLEO, Religion y sociedad en la Esparia
de los 90, Madrid 1992.

65 J. CosTa / FUNDACIO JOAN MARAGALL, Religi i valors en la Catalunya actual,
Barcelona 1993. F. A. Orizo y A. SANCHEZ FERNANDEZ, El sisterna de valors dels ca-
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Entre los estudios de caricter mis tedrico cabe mencionar los de Ra-
fael Diaz-Salazar, Salvador Giner y de Marii Corbif6. Ultimamente
Eloy Bueno de la Fuente ha ofrecido un estudio entre sociolégico y
pastoral, que con visos de descripcién sociolégica y cultural, intenta
situar y orientar la accién pastoral y evangelizadora de la Iglesia‘7.
Un autor que ha cultivado tanto el estudio empirico como también
el teérico, muy en la linea de Peter L. Berger, es Joan Estruch; por lo
que respecta al tema religioso dentro del dmbito empirico no se
pueden pasar por alto sus estudios sobre la juventud en Catalufa
hechos juntamente con Salvador Cardis%8, y en un 4mbito mds tedri-
co sus estudios sobre la secularizacién y las nuevas formas de reli-
giosidad69.

Pero donde realmente sefalaria las lineas de fondo que marcan la
continuidad, permanencia y consistencia de la Filosofia de la Reli-
gion es en dos autores que podemos considerar como los dos gran-
des maestros de la actual generacién, que ademis de su labor pu-
blicistica han ejercido una larga docencia y de alguna manera han
creado escuela. Me refiero a José Gémez Caffarena y a Juan Martin
Velasco. Conjuntamente publicaron lo que quizis sea la primera Fi-
losofia de la Religién70, al menos a la altura de los tiempos y con
amplitud de miras.

José Gémez Caffarena (Madrid, 1925) ha sido una persona decisi-
va en instituciones de tanto peso en nuestro campo como son “Fe y
Secularidad” (que dirigié de 1972 hasta 1985), el equipo del drea de

talans, Barcelona 1990; F. A. Orizo, Los nuevos valores de los espafioles, Madrid
1991; Ip., Los valores de los europeos, Madrid 1992.

66 R. D1Az-SALAZAR, Iglesia dictadura y democracia. Catolicismo y sociedad en
Esparia (1953-1979), Madrid 1981; Ip., El capital simbélico. Estructura social,
politica y religion en Esparia, Madrid 1988. ID., S. GINER, (comps.), Religion y so-
ciedad en Espana, CIS, Madrid 1995; In., Ip. y F. VELASCO (eds.), Formas moder-
nas de religion, Madrid 1994. De entre la obra de Maria Corbi indicamos Proyec-
tar la sociedad, reconvertir la religion, Barcelona: Herder 1992; Religion sin
religion. Madrid: PPC 1996.

67 Eloy BUENO DE LA FUENTE, Esparia, entre cristianismo y paganismo. Madrid:
San Pablo 2002.

68 Les enquestes a la joventut de Catalunya. Barcelona 1984, Barcelona 1992.

69 Secularitzacié i pluralisme en la societat catalana avui. Barcelona: Institut
d'Estudis Catalans 1996; (ed.), Les noves formes de religiositat. Barcelona: Cruilla
2001. *

70 J. GOMEZ CAFFARENA / J. MARTIN VELASCO, Filosofia de la religion, Madrid
1973. En el fondo se trata de una filosofia de la religion (de J.G6mez Caffarena)
y de una fenomenologia de la religion (de J. Martin Velasco).

71 Ver sus obras Ser participado y Ser Subsistente en la metafisica de Enrique
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Filosofia de la Religiéon en el “Instituto de Filosofia” del CSIC y el
“Foro Religioso”. Su Filosofia de la Religion estd enmarcada por una
fuerte bisqueda metafisica’l, por una exposicién razonable del con-
tenido del cristianismo’2 y por una indagacién de las condiciones ra-
cionales-culturales de la increencia en que se ha de afrontar la fe
hoy’3. Pero lo que mis define el talante de esta Filosofia de la Reli-
gion es el didlogo y, con él, una cierta voluntad ockhamiana (o me-
jor, samaritana) de no poner a la fe mis cargas que las realmente
necesarias ni esgrimirla nunca como un saber-mis. Aquella primera
Filosofia de la religion de 1973 no ha sido reeditada, pero si se en-
cuentra en reelaboracién, que uno espera como una gran obra de
madurez fruto de una larga vida de trabajo filoséfico’4.

Juan Martin Velasco (Santa Cruz del Valle/Avila, 1934), con ser
por formacién también un cultivador de la Filosofia de la Religion,
se ha dedicado mis expresamente a la fenomenologia de la religién.
La primera parte de aquella comun con J. G. Caffarena Filosofia de
la religion fue posiblemente la primera fenomenologia de la religién
escrita en castellano, que posteriormente fue reeditada, con pe-
querfios retoques, como obra independiente’>. Antes ya habia publi-
cado su tesis doctoral sobre H. Duméry76. Pero pronto concluye una

de Gante, Roma 1958; Metafisica Fundamental, Madrid: Rev. de Occidente 1969;
Metafisica Trascendental, Madrid: Rev, de Occidente 1970. Sin querer hablar de
discontinuidad entre la primera obra y la siguiente, no hay duda de que casi to-
da su obra filoséfica respira un aire claramente kantiano. No sélo bajo este pun-
to de vista, una obra capital es El teismo ioral de Kant, Madrid: Cristiandad
1983.

72 Hacia el verdadero cristianisino. Curso Universitario de Teologia I, Madrid
1966, 3° ed. revisada 1972; La audacia de creer. Curso Universitario de Teologia
11, Madrid 1969; ¢Cristianos boy? Diagndstico y perspectivas de una crisis, Madrid
1976. Bajo este aspecto la obra capital me parece ser La entravia humanista del
cristianismo, Bilbao 1984, 22 ed. Estella 1987,

73 Entre la multitud de articulos mencionemos este cuaderno: Raices cultura-
les de la increencia, Madrid 1988.

74 De entre su abundante bibliografia dispersa sobre filosofia de la religion
se pueden destacar Razon y Dios, Madrid 1985; Lenguaje sobre Dios, Madrid
1985; (ed.), Religién. Madrid: Trotta 1993. Aunque no sea mis que un articulo
merece mencionarse “Filosofia de la Religion. Invitacién a una tarea actual”, en:
Isegoria 1 (1990) 104-130. Sobre su obra ver Manuel Frayé / Juan Masid (eds.),
Religion e llustracion. Homenaje de J. Gomez Caffarena, Universidad Pontificia
Comillas, Madrid 1995.

75 J. MARTIN VELASCO, Introduccion a la fenomenologia de la religion, Madrid
1978, que se puede considerar como una exposicion completa y sistemitica de
este tema.

76 Hacia una filosofia de la religion cristiana, Madrid 1970.

25



Gabriel Amengual

obra sistemdtica sobre la religion, desde la perspectiva de la fenome-
nologia de la religién, con el intento de captar el nicleo central de
lo religioso, que él describe y conceptualiza como “encuentro con
Dios”7’. Su sensibilidad por el momento cultural que vivimos se per-
cibe en todo momento, al mismo tiempo que la visidén serena y reli-
giosa o teoldgica, y por tanto la pregunta por cémo se manifiesta
Dios en estas circunstancias y como el hombre puede tener expe-
riencia de é178. El tema de la experiencia religiosa viene a ser el eje
que vertebra gran parte de su blsqueda religiosa, ya hablaba de ella
cuando trataba de la religién en términos de encuentro, pero ultima-
mente la ha explicitado casi de manera sistemdtica como la gran
cuestion de la posibilidad de pervivencia y de configuracién de lo
religioso en nuestro mundo secularizado y tecnificado, donde la mis-
ma institucién religiosa tiene el peligro de convertirse en estructura
institucional mundana?,

En los alrededores de estos dos maestros -sin que ello signifique
adscripcidén alguna, sino mds bien en orden a situar las cosas, en este
caso unos estudiosos y su obra- podriamos situar dos autores prolifi-
cos en el tema religioso, aunque quizds ninguno de los dos se defina
estrictamente como filésofo de la religion, si bien han dicho mucho
sobre el tema; me refiero a Alfredo Fierro y Lluis Duch. El primero
comenzd estudiando el tema desde el interior de la teologia, aportan-
do la voz critica de la exterioridad (sit venia verbo, es decir, racionali-
dad, secularidad, etc.)80 y cada vez mis ha ido ejerciendo, no exacta-
mente de filésofo de la religién, sino de cientifico de la religion,

77 El encuentro con Dios. Una interpretacion personalista de la religion, Ma-
drid: Cristiandad 1976, Madrid: Caparrés 21995 con un nuevo prélogo (pp. 7-21).

78 El tema que podriamos llamar “analisis de la actualidad” (aunque no sea
solo eso, porque incluye interpretacion y vias de accion) lo desarrolla abundan-
temente en Cambio sociocultural y cristianismo bhoy, Santander 1980; Increencia
y evangelizacién. Del didlogo al testimonio, Santander 1988; El malestar religioso
de nuestra cultura, Madrid 1993; Ser cristiano en una cultura posmoderna. Ma-
drid: PPC 1996.

79 La experiencia cristiana de Dios, Madrid 1995. Pero ya antes sobre este te-
ma habia escrito La experiencia de Dios, Madrid 1985 (en colaboracién); “Las va-
riedades de la experiencia religiosa”, in: A. Dou (ed.), Experiencia religiosa, Ma-
drid 1989, pp. 19-90; El fenémeno mistico. Estudio comparado. Madrid: Trotta
1999.

80 Ia fe y el bombre de hoy, Madrid 1970; Teologia: punto critico, Pamplona
1971; La fe contra el sistema, Estella 1972; El crepuisculo y la perseverancia, Sala-
manca 1973; La imposible ortodoxia, Salamanca 1974; E!l evangelio beligerante,
Estella 1975; (junto con R. Mate) Cristianos por el socialismo, Estella 1977.
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trabajando cada vez mis el concepto de religién, no en abstracto (ya
que la religién no es ningiin género, del que las religiones concretas
sean especificaciones) sino del cristianismo, en el intento de ir cons-
truyendo una “teoria social de la religién”8!, Lluis Duch se ha movido
siempre entre lo que podriamos llamar una fenomenologia y una an-
tropologia de la religion82, estudiando basicamente dos temas: la ex-
periencia religiosa83 (en el que podemos incluir el estudio del fené-
meno religioso en la modernidad o actualidad)®! y el mito85. Si
muestra grandes conocimientos tedricos en los estudios sobre la reli-
gién y el mito, no es menor la sensibilidad para la cuestioén de la po-
sibilidad de la experiencia religiosa hoy; con ello quiero dar a enten-
der que los estudios sobre el mito no son simplemente estudios
asépticos sobre un objeto del pasado, sino que traslucen la crisis de
la razén sufrida por la despedida del mundo de sentido articulado
miticamente. Dentro del campo de la antropologia de la religién, cir-
cunscrito a Espaifia, hay que resenar la obra colectiva, grandiosa por
su planteamiento y amplitud, coordinada por Carlos Alvarez Santalé,
Maria Jesiis Bux6 i Rey y Salvador Rodriguez Becerra80,

En una perspectiva estrictamente filosofica, con aires pascalianos
y kantianos -y en este sentido radicada de lleno en la modemidad-,

81 Sobre la religion. Descripcion y teoria, Madrid 1979; Teoria de los cristia-
nismos, Estella 1982. Cf. también Semdntica del lenguaje religioso, Madrid 1976
(Fundacién Juan March. Serie Universitaria, 1).

82 Antropologia de la religic. Barcelona. Publicacions de I'Abadia de Montse-
rrat 1997 (hay version castellana en Herder 2001).

83 La experiencia religiosa en el contexto de la cultura contemporanea, Ma-
drid/Barcelona 1979, ademis de numerosos estudios en articulos o capitulos de
otros libros, ver algunos en Transparéncia del mén i capacital sacramental,
Barcelona 1988.

84 Ver Religic i mon modern. Introduccié a Vestudi dels fendmens religiosos,
Barcelona 1984 (hay version castellana: Religién y mundo moderro, Madrid:
PPC 1995). Dentro de este capitulo también cabria sefalar estas obras: Espe-
ranga cristiana i esfor¢ buma, Barcelona 1976; De la religi6 a la religic popular.
Religié entre illustracic i romanticisme, Barcelona 1980; Temps de tardor. Entre
modernitat i posimodernilat, Barcelona 1990.

85 En torno a este tema gira lo mds maduro de su obra, ya desde el comien-
z0 en Ciencia de la religion y mito. Estudios sobre la interpretacién del mito,
Montserrat 1974; hasta Mite i cultura. Aproximacio a la logomitica, 1, Barcelona
1995. El libro sobre Mircea Eliade tratt también fundamentalmente del mito:
Mircea Eliade. El retorn d'Ulisses a Itaca, Barcelona 1983.

8 Carlos ALVAREZ SANTALS, Maria Jestis BuxO | REY y Salvador RODRIGUEZ BECE-
RRA (coord.), La religiosidad popular, vol. I: Antropologia e historia, vol. 11 Vida
y muerte: la imaginacion religiosa; vol. l1l Hermandades, romerias y santuarios.
Barcelona: Anthropos 11989, 22003.
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pero también con inimo de didlogo y sensibilidad para la actualidad
cabe situar Pere LLuis Font8’, quien, aunque no se haya prodigado
excesivamente en publicaciones, tiene en su haber una gran activi-
dad docente e investigadora en la Universidad y divulgadora como
conferenciante frecuentando diversidad de dgoras, ademis de la acti-
vidad organizadora, animadora y directora dentro de la “Fundacié
Joan Maragall”.

Desde la perspectiva de la fenomenologia y de la antropologia
Juan de Sahagiin Lucas también ha estudiado la religiéon88. En esta
conexién entre antropologia y religion creo que puede identificarse
una fecunda linea de la filosofia de la religién o un aspecto de ella,
que marca una profunda continuidad en todos estos afos, pues la
podemos ver frecuentada por Miguel Benzo8, Isidro Mufioz Trigue-
100, José Gémez Caffarena, Juan Martin Velasco, Manuel Cabada
Castro?1, Lluis Duch, etc.

Tambpién dentro del dmbito mas estrictamente filosofico, y por
tanto de la Filosofia de la Religidn, cabe situar dos autores mis, que
tienen en comun su procedencia husserliana, aunque con itinerarios
distintos; me refiero a Carlos Diaz y Miguel Garcia-Baré. Del primero
es tan enorme su produccién bibliogrifica, aunque no toda, ni de le-
jos, sobre Filosofia de la Religidn, que resulta imposible enumerarla;
el tema religioso esti muy presente en su obra como inspiracion,
que frecuentemente es declarada y articulada explicitamente; en Fi-

87 Ver “L'Estatut de la filosofia de la religi6”, in: Enrabonar 2 (1981) 13-38;
Introduccio a la lectura de Pascal. Barcelona: Cruilla 1996; (ed.), Historia del
pensament cristia. Barcelona: Proa 2002.

88 Interpretacion del becho religioso. Filosofia y fenomenologia de la religion,
Salamanca 1982. También se ha dedicado a la antropologia filosofica, ver (ed.),
Antropologias del siglo XX, Salamanca 1976; (ed.), Nuevas antropologias del siglo
XX. Salamanca: Sigueme 1994,

89 BEnzOo MESTRE, Miguel, Sobre el sentido de la vida. Madrid: BAC 1971 (Bac
minor 24); Hombre profano-hombre sagrado. Tratado de antropologia teoldgica.
Madrid: Cristiandad 1978.

90 Isidro Munoz TRIGUERO, La imagen de Dios en Feuerbach. Granada: Facul-
tad de Teologia 1981; La vida. Situaciones concretas y borizonte metafisico. Gra-
nada: Univ. 1994; Religion y vida. El borizonte religioso de la actualidad. Madrid:
S. Pablo 1994.

91 Ver sus obras mis importantes en nota 9. Por mi parte también he inicia-
do este camino en “El desig com obertura i accés a Déu. Una interpretacié de
L’Action de M. Blondel com una fenomenologia del desig”, in: Comunicacio
105-106 (2003) 165-191; “El hombre, un ser trascendente”, in: INSTITUTO SUPERIOR
DE PastoraL (ed.), Hablar de Dios y vivir desde Dios, boy. Estella: Verbo Divino
(en prensa).

28



La filosofia de Ila religioén en Espana: ;un nuevo resurgir?

losofia de la Religion tiene el mérito de haber escrito una teodicea,
en el sentido de teologia natural, la Gnica después de la de Angel
Gonzilez Alvarez de los afios 5092, Miguel Garcia-Bard, también
profesor de la Universidad Complutense, aunque actualmente ejerce
en la de Comillas, y buen conocedor de Husserl, del cual ha traduci-
do y sobre el cual ha publicado obras, cada vez se ha ido interesan-
do mis por el tema estrictamente de Filosofia de la Religion,
aborddndolo con el rigor propio de un husserliano y la pasién pro-
pia de un kierkegaardiano, sin que ello signifique una verdadera
adscripcion?3,

A la hora de senalar lineas profundas que han mantenido la con-
tinuidad del interés por la religién se hace necesario evocar otro ma-
estro, Raimon Panikkar, aunque la mayor parte de la docencia la ha-
ya ejercido fuera (especialmente en Santa Barbara, California [USA] y
en Varanasi [India]), pero en todo caso la comenzé aqui y ahora
vuelve a estar bien presente en nuestro pais, si es que alguna vez lo
habia dejado, y desde Tavertet ejerce un verdadero magisterio. A fin
de presentar en pocas palabras la magna obra de Panikkar resaltaria
tres grandes ejes que parecen aglutinar la obra. El primer eje vendria
dado por su intento de unir ciencia, naturaleza y metafisica, que co-
mienza con su tesis doctoral y llega hasta las actuales propuestas de
una nueva forma de vida sabia y ecolégica%; otro eje vendria dado
por el estudio de la religion, su concepto, pero sobre todo estudios
sobre la vivencia de la religién en las condiciones actuales y particu-
larmente el didlogo cristiano-hinduista%3; finalmente la preocupacién

92 Preguntarse por Dios es razonable (Ensayo de Teodicea), Madrid 1989.

93 Ver Ensayos sobre lo Absoluto, Madrid 1993; “La novedad de Dios y la ve-
jez de nuestro mundo. Una perspectiva sobre la actualidad de la cuestién de
Dios”, in: INSTITUTO SUPERIOR DE PAsTORAL (ed.), s;Donde estd Dios? Itinerarios y lu-
gares de encuentro. Estella: Verbo divino 1998, pp. 13-35; “Filosofia, religién y
crisis”, in: La crisi de la rao. Actes de les Jornades de Filosofia 2000, in: Taula.
Quaderns de pensament, nim. 23-34 (ener-dic. 2000) 51-70.

94 El conceplo de naturaleza. Andlists bisiérico y metafisico de un concepto, Ma-
drid 1951, 2* ed. 1972; Ontoromia de la ciencia. Sobre el sentido de la ciencia y sus
relaciones con la filosofia, Madrid 1961; Ecosofia, Madrid 1994; en esta linea se
puede incluir hasta Efogio de la sencillez, Estella 1993; La nueva inocencia, Estella
1993; Pensamiento cientifico y peusamiento cristiano, Santander 1994. A excepcién
de las primeras obras, casi todas las demis fueron primero escritas en inglés, de
manera que la edicién castellana es traduccién y muchas veces con cierto retraso.
Una vision ripida e informativa sobre la vida y obra de Panikkar la ofrece Anthro-
pos. Revista de documentacion cientifica de la cultura, nim. 53-54 (1985).

95 Religion y religiones, Madrid 1965; El! Cristo desconocido del Hinduismo,
Barcelona 1971, Madrid 1994; Culto y secularizacién, Madrid 1979; Humanisino
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ecuménica en su sentido mids amplio comprendiendo todas las reli-
giones, y con ella el tema de la paz, la podriamos considerar como
el tercer eje%0.

Un gran estudioso de las tradiciones religiosas orientales, aunque
sin dedicarse a ello profesionalmente, fue también el mallorquin,
profesor de sidnscrito en Cambridge, Joan Mascaré Fornés
(1897-1987), que tradujo los Upanishads, el Dhammapada y el Bha-
gavad Gita al inglés (este tltimo también al cataldn)97.

En la descripcién de estas lineas de continuidad aparece una ins-
titucién que, sin tener como objetivo especifico la Filosofia de la Re-
ligién, la ha tenido que tratar necesariamente y desde diversos as-
pectos. Me refiero al “Instituto Fe y Secularidad”, fundado en 1967
por la Compaiiia de Jesis, recogiendo el nuevo aire de didlogo sus-
citado por el Vaticano II, que se ha movido en una atmdsfera de
apertura transconfesional y con planteamientos interdisciplinares98,
Por el titulo y por los objetivos ya no es de extrafiar que el tema de
la secularidad y la secularizacién hayan sido temas privilegiados, asi
como en general la situacién social de la religién, con todo lo que
puede implicar de cierta primacia de la sociologia de la religion??.

Ya hemos hecho mencién de las publicaciones bibliograficas so-

y cruz, Madrid 1963; La experiencia de Dios, Madrid 1994; La trinidad y la expe-
riencia religiosa, Barcelona 1989; todavia no traducido Myth, Faith and Herme-
neutics, New York 1979; 1l silenzio de Dio. La risposta del Buddbha, Roma 1985,
El silencio de Buddha. Una introduccion al ateismo religioso. Madrid: Siruela
21997.

96 El diglogo intercultural, Salamanca 1990; El didglogo interreligioso, Madrid
1992; Paz y desarme cultural, Santander 1993.

97 Sus pensamientos estin recogidos en estos libros Lignties de foc de les es-
criptures i saviesa del mén, Palma 1986; La creacié de la fe, Palma 1993; Didlegs
amb l'India. Barcelona: Proa 2001. Parte de su correspondencia se encuentra en
Joan Mascaroé / Joan Francesc MaRcH, Cartes de un mestre a un amic. Palma: El
Tall 1993. Sobre Joan Mascard ver J. Mamo, Joan Mascaro i Fornés. Els miiltiples
espais de la saviesa, Palma 1990.

98 Tal como figura en la Memoria académica 1994-95 en la portadilla, “como
objetivos mis concretos cabe destacar: a) El estudio del ‘proceso de seculariza-
cion’ en sus varias dimensiones. b) El estudio de la religiosidad y del cristianis-
mo, para favorecer su recta comprension por los no creyentes y creyentes pro-
blematizados, asi como para iluminar una evangelizacién realista. c¢) La
promocién de un didlogo critico entre las diversas concepciones del mundo vi-
gentes en nuestra sociedad”.

99 También han publicado un estudio socioldgico sobre el hecho religioso
en Espafna que es realmente innovador, gracias a la colaboracién entre una so-
cidloga y un tedlogo, A. TORNOs / R. ApaRiCIO, ;Quién es creyente en Espaiia
boy?, Madrid 1995.
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bre secularizacién y sociologia de la religién. En este mismo campo
cabe situar la obra colectiva, fruto de un estudio interdisciplinar so-
bre la secularizacién!00, Pero otras jornadas de estudio se acercan
mas al campo especifico de la Filosofia de la Religién, como es el
caso de las que conocemos por la publicacién Conviccion de fe y
critica racional!®1, obra que me parece emblemaitica y modélica por
la profundizacién del tema y el planteamiento de verdadero diilogo.
Entre los numerosos seminarios y grupos de trabajo algunos se pue-
den considerar de manera mas especifica como de Filosofia de la
Religién y muchos otros que giran en torno a la temadtica religiosa
desde perspectivas afines. Cada curso el “Instituto” publicaba una
memoria académica sobre las actividades con un resumen, que equi-
vale a un articulo sobre el tema, que suele ser altamente informativo.
No es extrafio que este ambiente y el cimulo de actividades, que se
llevan a término, lleguen a crear un estilo y hayan producido una
considerable produccién bibliogréfica y -lo que quizds mas se deba
destacar- ha ido creando como una especie de equipo cohesionado
y amplio formado no solo por los directivos, sino también por la lar-
ga némina de colaboradores.

Otra institucién, también de raiz eclesiastica, aunque de estructura,
organizacion y actividades diferentes, compartiendo empero también
la dedicacién al didlogo, es la “Fundacié Joan Maragall. Cristianisme i
cultura”, de més reciente creacién, que data de diciembre de 1989.
Durante estos afios ya ha ido organizando una gran cantidad de ci-
clos de conferencias, seminarios, simposios, etc., organizados a veces
por ella misma, y a veces conjuntamente con otras instituciones cultu-
rales, normalmente de caricter civico. Publica dos series de escritos:
unos mis breves que forman una serie de cuadernos: “Quaderns.
Fundaci6 Joan Maragall”, que ya ha llegado a los 66 niimeros, y otras
mis largas, que forman una coleccién de libros titulada “Cristianisme
i cultura” y que ya llega al nimero 44. De entre todas estas publica-
ciones ya se pueden entrever algunos temas a los que se ha dedicado
una atencion preferente. En primer lugar, el tema mis genérico y fun-
damental, el de la relacién entre la fe y la cultura, tanto en general
como en algunos autores!92, en alguna época histérical03; unido a

100 InstiTUTO FE Y SECULARIDAD (ed.), Fe y nueva sensibilidad bistorica, Sala-
manca 1972.

101 InsTiTUTO FE Y SECULARIDAD (ed.), Conviccion de fe y critica racional, Sala-
manca 1973.

102 Cyando se trate de titulos de “Quaderns Fundaci6 Joan Maragall” los cita-
remos poniendo después del titulo entre paréntesis Q, nimero del cuaderno y
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este tema esti el de la relacién con la modemidad y la crisis moderna
y actuall%4, La relacién entre la fe y la ciencia ha sido frecuentemente
tema de conferencias, que han sido publicadas195, como también la
presencia o la expresion de la fe en el arte1%0. También la moral ha
sido frecuente tema de consideracién, comprensible tanto desde la
crisis de la moral misma, como por el influjo que siempre ha tenido
la religién en ella, influjo hoy muy amortiguado, puesto que la reli-
gién parece haber perdido el rol social que entonces ejercial%”. Final-
mente otro grupo de publicaciones versan sobre las religiones, sea
haciendo de ellas una especie de exposicién general, sea estudiando
algin aspecto de su contenido o situacién actuall98, El didlogo entre
la fe y la filosofia y cultura se ha llevado hasta tocar el corazén mis-

ano de edicion, la ciudad es siempre Barcelona. Los libros, en cambio, se ci-
taran como de costumbre.

N. JuBany, N. Lossky, G. Derors, El repte del didleg o els nous signes dels
temps (Q 12, 1992); P. PourarD, La inculturacio de la fe i les mutacions del nos-
tre temps (Q 23, 1994); J. M. Rovira BELLOSO, Entre la fe i la cultura, cap on
anem? (Q 29, 1995); J. L. L. ARANGUREN, A. BLECUA, O. GONzALEZ DE CARDEDAL,
Sant Joan de la Creu (Q 9, 1992); J. MARAGALL [ NOBLE, Fe i cultura en foan Ma-
ragall (Q 17, 1993).

103 J, REQUESENS, La inculturacio del catolicisme en la Renaixenga catalana (Q
14, 1993); W. KASPER, et al., Cristianisme i cultura a I'Europa dels anys 90, Barce-
lona 1991; J. Lores et al., Desafiaments culturals dels anys 90, Barcelona 1991.

104 J M. RovIRA BELLOSO, J. MOLTMANN, R. GARAUDY, R. Siva HENRIQUEZ, E. GAY
MONTALVO, J. L. L. ARANGUREN, Cristianisme i valors de la modemnitat (200 anys de la
Revolucié Francesa) (Q 2, 1990); A. BENTUE, P. Maza BazaNn, L'evangeli i la crisi de
la modemnitat (Q 11, 1992); J. CosTA, FUNDACIO JOAN MARAGALL, Religio i valors en la
Catalunya actual (Q 16, 1993); L. M. ARMENDARIZ, Horitzons de la crisi religiosa (Q
24, 1994); M. Pacini, J. BeckForD, D. HERVIEU-LEGER, La religio dels europeus (Q 19,
1994); A. CORTINA et al., Cristianisme i societats avangades, Barcelona 1992.

105 D, Jou, Algunes giiestions sobre ciéncia i fe (Q 10, 1992); A. Dou, Els
cientifics i la fe cristiana (Q 15, 1993); S. VAUCLAIR, D. Jou, P. LAIN ENTRALGO,
R. M. NoGUES, A. BRAMON, W. PANNENBERG, Pensament cientific i fe cristiana, Bar-
celona 1994; J. REmy, J. EsTRUCH, E. DOMENECH, A. VERGOTE, A. GoMis, A. GONzA-
LEz, D. WIEDERKEHR, Ciéncies humanes i fe cristiana, Barcelona 1995.

106 J. CORREDOR-MATHEOS (ed.), El sagrat en !'art, Barcelona 1994,

107 F, TorrALBA RosELLO, Etica del perdd, Barcelona 1993; J.M. CARBONELL, Reli-
8i6 i valors civics (Q 20, 1994); J. M. Escupk, La fonamentacié teologica de l'ética
(Q 21, 1994); A. CorTINA, R. M. NoGUEs, La fonamentacié filosdfica i cientifica de
lética (Q 22, 1994; N. BILBENY / G. MORA, El discurs moral, avui (Q 27, 1995).

108 D, BRAMON, J. VANDOR, L'beretaige d’Abrabam (1), (Q 7 1992) J. VERNET, A.
BENTUE, L’beretatge d’Abrabam (2) (Q 8, 1992); V. MerLo, Dharma. Consciéncia i
" llibertat en I'binduisme i el buddbisme, (Q 13, 1993); P. Liuis et al., Les intuicions
fonamentals de les grans religions, Barcelona 1991; J. EstrucH (ed.), E! fonamen-
talisme, Barcelona 1994; Dolors BRAMON, Obertura a l'Islam. Barcelona 2001.
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mo, el término mismo de toda religién -y quizis de todo pensar, por
ser el del hombre y de la realidad en general-, es decir, Dios, con dos
obras extraordinarias, no por su volumen, sino por la audacia, rigor y
sencillez con que se plantea el temal09.

Puesto que hablar de estas dos instituciones nos ha llevado a ha-
blar del didlogo entre fe/religién y cultura, hagamos mencién de que
este tema -que sin ser especifico de la Filosofia de la Religién roza
cuestiones que le son pertinentes- ha sido frecuentemente tratado
por tedlogos, como por ejemplo, Josep M. Rovira Belloso110, Olega-
rio Gonzilez de Cardedallll, Juan Luis Ruiz de la Pefiall2, Andrés
Tornos!13, etc., o incluso han tratado cuestiones de manera interdis-
ciplinar114,

Finalmente, nada mejor para sefialar las lineas de continuidad en
profundidad que acabar aludiendo a la permanente presencia de co-

109 A, CasTINEIRA, L’experiéncia de Déu en la postmodernitat, Barcelona 1991;
A. VEGA (ed.), El Déu de les religions, el Déu dels filosofs, Barcelona 1992 (De es-
te altimo ver mi recension en: Comunicacié nim. 73-74 (1992) 103-1006).

110 Estudis per a un tractat de Déu. Barcelona: ed. 62 1970; La humanidad de
Dios. Aproximacion a la esencia del cristianismo. Salamanca: Secretariado Trinita-
rio 1986; Fe i cultura al nostre temps, Barcelona: Abadia de Montserrat 1987 (ver-
sidn castellana: Fe y cultura en nuestro tiempo. Santander: Sal Terrae 1988)

111 pesde siempre ha sido muy sensible al tema cultural y en toda su obra
se nota un gran conocimiento de la tradicion literaria, especialmente castellana,
pero también la catalana y de otras lenguas. Algunas obras de las que resena-
mos no se limitan a hacer un planteamiento del didlogo entre la fe y la cultura,
sino que son un ejercicio del mismo. Meditacion teolégica desde Espatia, Sala-
manca 1970; Esparia por pensar. Ciudadania bispdnica y confesién catélica, Sa-
lamanca 1984; El poder y la conciencia, Madrid 1984; La gloria del hombre, Ma-
drid 1985, y posteriormente ha ofrecido un estudio verdaderamente
interdisciplinar sobre la esperanza en Raiz de la esperanza, Salamanca 1995;
Cuatro Poetas desde la otra ladera. Unamuno, Jean Paul, Machado, Oscar Wil-
de. Prolegomenos para una cristologia, Madrid: Trotta 1996.

112 Ademds de cuantiosos articulos planteando el tema, y de estudios de
confrontacioén con las antropologias en general o sobre el tema de la muerte,
consignemos el dltimo libro, Crisis y apologia de la fe, Santander 1995, y la reco-
leccién péstuma de articulos Una fe que crea cultura. Madrid: Caparrés 1997.

113 Sobre el tema de la cultura sefialemos, de entre sus numerosos estudios,
El servicio a la fe en la cultura de boy, Madrid 1987; Actitudes de los cristianos y
evangelizacion de la cultura, Madrid 1992; Fe y culturas, Madrid 1995.

114 ver, por ejemplo, Xabier Pikaza, Exégesis y Filosofia, Salamanca 1972; Ip.,
Evangelio de Jesus y praxis marxista, Salamanca 1977; I1d., Experiencia religiosa y
cristianismo, Salamanca 1981. Asi como J. GIL 1 RiBas, De la ‘nosa’ a la ‘nostalgia’
de Déu. Estudi teoldgic sobre la religi, Barcelona 1992; Adolfo GONzALEZ MONTES
/ Fernando BROCANO, Fe y racionalidad. Una controversia sobre las relaciones en-
tre Teologia y teoria de la racionalidad. Salamanca: Universidad Pontificia 1994.
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rrientes tradicionales!15, de clisicos!16 y especialmente de los clisi-
cos de la modernidad (Kant!17, Hegell18) o de la actualidad (Blon-
dell19), ademis de aludir a los estudios de o sobre nuestros clisicos,
especialmente los contemporineos!?0, que también gozan de una
cierta vigencia permanente: J. Ortega y Gasset, M. de Unamuno!2!,
X. Zubiril22, M. Zambranol23, J. D. Garcia Baccal?4, J. Caro Baro-

115 E. FoRMENT, El problema de Dios en la metafisica, Barcelona 1986.

116 Ver por ej. M. Awvarez GoMEz, Der verborgene Gegenwart des Unendli-
chen bei N. von Kues, A. Pustet, Miinich 1968; In., "Religion y metafisica. Sobre
el concepto de armonia en ‘De los nombres de Cristo’, en: La Ciudad de Dios,
vol. 204 (1991:3-4) 453-518.

117 Ademis de El teismo moral de Kant, ya citado, J. Gémez Caffarena ha es-
crito “Kant y la filosofia de la religién”, in: D. M. GraNja CasTRO (coord.), Kant:
de la ‘Critica’ a la filosofia de la religion, Barcelona 1994, pp. 185-211. Otras
obras sobre la filosofia de la religién de Kant: F. J. HERRERO, Religién e historia
en Kant, Madrid 1975; A. CORTINA, Dios en la Filosofia trascendental de Kant, Sa-
lamanca 1981; R. Rovira, Teologia ética, Madrid 1986. Si consideramos que mu-
chas veces el tratamiento de la relacion entre la ética y la religion se hace en re-
ferencia a Kant, podemos aqui consignar también otras obras: O. GONZALEZ DE
CARDEDAL, Etica y religion, Madrid 1977; A. CORTINA, Etica civil y religion, Madrid
1995; y los articulos de J. M. Mardones, M. Fraijé y J. Martin Velasco en Isegoria
10 (1994). Como un buen estudio erudito sobre la religién en la modernidad me
parece digno de resaltar J. M. GOMEz-HERAS, Religién y Modernidad. La crisis del
individualismo religioso de Lutero a Nietzsche, Cérdoba 1986.

118 De entre los estudiosos de la filosofia de la religion de Hegel cabe mencio-
nar R. Valls, M. Alvarez, M. C. Paredes, P. Cerezo, J. M. Navarro Cordén, A. Ginzo,
J. M. Ripalda, F. Duque y un largo etc., pero de entre la abundante bibliografia so-
bre Hegel y en concreto sobre su filosofia de la religiéon apenas se puede mencio-
nar una obra dedicada propiamente al tema (EScCOHOTADO, Antonio, La conciencia
infeliz. Ensayo sobre la filosofia de la religion de Hegel. Madrid: Rev. de Occidente
1972, que deja mucho que desear); de todas maneras podemos sefalar M. C. Pa-
REDES MARTIN (ed.), Politica y religion en Hegel, Salamanca 1995.

119 . M. Isast, Maurice Blondel. Una riguirosa filosofia de la religion, Bilbao 1982.

120 Para tomar las aguas de mds arriba es de interés F. PErEz GUTIERREZ, E/
problema religioso en la generacién de 186G8. “La leyenda de Dios”. Valera,
Alarcon, Pereda, Pérez Galdés, “Clarin’, Pardo Bazan, Madrid 1975. Para una
visiébn panorimica ver José Luis CABRIA / Juana SANCHEZz-GEY (eds.), Dios en el
pensamiento bispano del siglo XX. Salamanca: Sigueme 2002.

121 E, Rivera DE VENTOSA, Unamuno y Dios, Madrid 1985; y posteriormente la
grandiosa investigacion de P. Cerezo GALAN, Las mdscaras de lo tragico, Madrid 1996.

122 De entre la obra de Xavier Zubiri (1898-1983) s6lo las mas directamente
relacionadas con el tema religioso: Naturaleza, bistoria, Dios. Madrid: Editora
Nacional (1944) 51963 (1981); El hombre y Dios. Madrid: Alianza 1984. El proble-
ma filosdfico de la bistoria de las religiones. Madrid: Alianza 1993. El problema
teologal del bombre: Cristianismo. Mudrid: Alianza 1997. De la bibliografia de
caricter mis general cabe sefialar ALvaREz GOMEZ, Angel / MARTINEZ CASTRO, Ra-
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jal25 R. Xiraul20, J. Marias!?’, P. Lain Entralgo!28, J. L. L.
Arangurenl29 pero también los krausistas.

4. Algunas consideraciones finales

El hecho de comenzar con el florecimiento actual de la Filosofia
de la Religi6n, senalando su contraste con lo que destacaba en los
anos setenta para, finalmente, mostrar grandes lineas de fondo que
marcan profunda continuidad no se debe a un afin de “tensar
dialécticamente” la exposicién, que de todas maneras no lo conse-
guiria en gran medida. Refleja simplemente el orden del descubri-
miento. El escrito partia de una cierta sorpresa, del hecho, en cierta
medida nuevo, de una nueva consideracion a la Filosofia de la Reli-
gioén, proveniente de ambitos no especificamente dedicados a ella.

fael (coord.), La filosofia de Zubiri en el contexto de la crisis europea. Santiago
de Compostela: Universidade 1996. PINTOR RaMos, Antonio, Las bases de la filo-
sofia de Zubiri: realidad y verdad. Salamanca: Univ. Pont. 1994; Saez Cruz,
Jesus, La accesibilidad de Dios. Su mundanidad y transcendencia en X. Zubiri.
Salamanca: Universidad Pontificia 1995; TORRES QUEIRUGA, Andrés, Nocién, reli-
gacion, trascendencia. O coriecemento de Deus en amor Ruibal e Xavier Zubiri.
Pontevedra: Fundacién Pedro Barrie de la Maza 1990.

123 Especialmente E/ hombre y lo divino, México 1955, 2* ed. aumentada Mé-
xico 1973.

124 Qué es Dios y quién es Dios, Barcelona 1986.

125 De la supersticion al ateismo. Meditaciones antropologicas, Madrid 1974;
Las _forimas complejas de la vida religiosa (siglos XVI y XVII), Madrid 1985.

126 Cuatro filosofos y lo sagrado. Teilhard de Chardin, Heidegger, Wittgens-
tein, Simone Weil, México 1986.

127 Marias, Julidn, Sobre el cristianismo. Barcelona: Planeta 1997.

128 LajN ENTRALGO, Pedro, El problema de ser cristiano. Barcelona: Circulo de
Lectores 1997.

129 Catolicismo y prolestantismo como formas de existencia: Madrid: Rev. de
Occidente 1952 (Madrid: Alianza 1980); E! protestantismo y la moral. Madrid: Sa-
pientia 1954; Catolicismo dia tras dia. Barcelona: Noguer 1955 (reedicion corre-
gida -o reescrito- bajo el titulo: Contralectura del catolicismo. Barcelona: Planeta
1978); Religiositat intellectual. Barcelona: ed. 62 1966; La crisis del catolicismo.
Madrid: Alianza 1969; El cristianismo de Dostoievski. Madrid: Taurus 1970; San
Juan de la Cruz. Madrid: Jucar 1973, Sobre imagen, identidad y beterodoxia. Ma-
drid: Taurus 1982; Moral de la vida cotidiana, personal y religiosa. Madrid: Tec-
nos 1987. Como presentacién general del pensamiento de Aranguren, tocando
precisamente el tema religioso -en relacidén con el ético, que es el suyo
propio- cf. Enrique BONETE PERALES, Aranguren: la ética entre la religion y la
politica. Madrid: Tecnos 1989.
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Este florecimiento destacaba especialmente en comparacién con lo
que mis parecia resaltar en los afios setenta. Pero, finalmente, por
poco que la mirada se ampliara y pusiera atencién a todo lo que se
hacia en aquellos afios y en éstos, se ponen de manifiesto lineas
profundas de continuidad.

Ello no obsta para que no se pueda hablar de una recuperacién y
un cierto reflorecimiento. La Gnica diferencia es que ahora vemos el
momento actual en conexién con los anteriores, e incluso quizis, al
menos en parte, posibilitado por el trabajo anterior.

¢Cémo se podria calificar esta recuperacién? Juan-José Tamayo,
haciendo la resefia de algunas novedades bibliogrificas sobre Dios,
afirma “Experiencia de Dios y problematicidad de Dios: he ahi las
dos claves en que se plantea hoy la cuestién de Dios, tanto en la Te-
ologia como en la Filosofia"!30. Por lo que respecta a la cuestién de
Dios me parece muy acertada la calificacién. Por una parte, expe-
riencia, que podriamos considerar como el aspecto vivencial y antro-
polégico de la relacién con Dios, de la religién, en definitiva. Pero,
del otro lado, problematicidad: este concepto parece ser la version
filoséfica (de aires kantianos) de lo que en fenomenologia de la reli-
gioén se llama misterio, lo inefable, de manera que vendria a subra-
yar el aspecto de misterio inabarcable e inaprehensible de aquél con
quien nos relacionamos; problematicidad, ademis, hoy acentuada
por miiltiples factores: secularizacién, nihilismo, pensamiento débil o
postmetafisico, ausencia de Dios, etc.

Por lo que respecta no ya directamente a la cuestién de Dios, si-
no globalmente a la consideracién de la religion, anadiria otra califi-
cacién. Me parece que la religién, frecuentemente podriamos hablar
simplemente del cristianismo, es tomada en consideracién no sélo
por las funciones sociales que ha ejercido y ejerce o se quisiera que
ejerciera, sino mis bien por ella misma, su contenido teolégico, su
universo simbdlico, su carga semintica y dadora de sentido. Creo es
asi incluso en los casos en que se la considera como humus o fuente
o suelo de nuestra cultura, es decir, incluso en el caso de que la
consideracién de la cuestién de Dios no se hace desde una perspec-

tiva teoldgica.
Enero de 2004

130 Juan-José Tamavo, “De la experiencia de Dios a la Teologia y a la Filo-
sofia de la Religion”, a: El Ciervo, niim. 537 (dic. 1995) 25-29, ref. p. 25.
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