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Heidegger afirma que la filosofia tiene por tema la vida factica
(Dasein). La filosofia no es una serie de proposiciones ajenas a la
vida misma sino por el contrario es aquella modalidad por la que
la vida se interpreta a si misma. Por ello uno de los rasgos esen-
ciales de la filosofia es su caricter ateo: la fe y el saber conceptual
sobre la fe (teologia) interpretan la vida no desde ella misma sino
desde fuera de la vida, es decir, desde Dios. De este modo se
puede sostener que el rechazo de Heidegger de una considera-
cién teoldgica del Dasein da lugar a entender la filosofia como el
relato de la vida sobre la vida misma. Es decir, la filosofia entendi-
da como una mise en abyme (un relato inserto en otro).

Con el siguiente trabajo perseguimos una doble finalidad. En primer
término, determinar el sentido preciso de la afirmacién de Heidegger
“la filosofia es fundamentalmente atea”l. En segundo lugar, compren-
der ese rasgo fundamental en orden a justificar otra hipotesis: el tras-
fondo narrativo de su pensamiento. Esta segunda finalidad hace las ve-
ces de marco interpretativo previo a la luz del cual tiene sentido la
investigacion sobre el caricter ateo de la filosofia. En razén de que esta
segunda finalidad es la que guia tedricamente nuestro trabajo de inter-
pretacién, se impone en primer término una explicitacién de lo que
entendemos por trasfondo narrativo. Luego en un segundo momento
nos abocaremos a la tarea de estudiar como Heidegger entiende el
ateismo de la filosofia. Por dltimo intentaremos exponer a modo de
conclusién en qué sentido el ateismo de la filosofia puede utilizarse co-
mo un argumento para dar cuenta de nuestra hipétesis fundamental.

1 HEIDEGGER M., Phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles (Anzeige
der hermeneutischen Situation), Trans-Europ-Repress, Mauvezin, 1992, p. 27
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1. Dasein y narratividad

Ante todo cabe una aclaracién. El marco tedrico que expondre-
mos a continuacién no es mis que una breve sintesis de un trabajo
de investigacién mis amplio (Dasein y mise en abyme en la primera
filosofia de Heidegger), que estamos llevando a Gabo gracias a una
beca del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
(CONICET), investigaciéon que se realiza en el Centro de
Investigaciones Filosoficas (CIF) bajo la direccion del Prof. Dr. Mario
A. Presas. .

La funcién de esta primera parte del articulo es simplemente ex-
plicitar la perspectiva elegida para leer el sentido del ateismo de la
filosofia. Por ello presentaremos sumariamente los resultados de
aquella investigacion. Tan sblo para que quede claro cuiles fueron
los criterios de seleccion e interpretacion de las temadticas heidegge-
rianas.

Por trasfondo narrativo entendemos la posibilidad de traducir en
un relato la estructura misma del Dasein. En otras palabras: la es-
tructura del Dasein, tal como la describe Heidegger, da lugar a la
constitucién de un relato. Esta afirmacién debe entenderse como la
posibilidad de elaborar un modelo de explicacién del Dasein que in-
tente poner al descubierto una temitica que no aparece expresa-
mente formulada por Heidegger. El modelo explicativo que intenta-
mos presentar es por el momento una hipétesis de anilisis. Esto
significa: en primer término, que la construccién del modelo toma
como punto de partida un determinado periodo del pensamiento de
Heidegger, a saber, el primer Heidegger y, por lo tanto, se restringe
a ese momento. En segundo lugar, que nuestra intencién es mostrar
el rendimiento explicativo de la hipétesis en Sein und Zeit. Y por 1l-
timo, que el primer paso para la lectura narrativa de Sein und Zeit es
la construccién de la hipétesis. Para ello hemos tomado como punto
de partida un escrito anterior: phdnomenologische Interpretationen
zu Aristoteles. La finalidad de esta eleccién es elaborar un modelo
reducido que luego se iri enriqueciendo y perfeccionando con el
andlisis de Sein und Zeit.

El modelo reducido de nuestra hipétesis es el siguiente: la posibi-
lidad de traducir la estructura del Dasein en términos narrativos esta

2 GENETTE G., “Discurso del relato” en Figuras IlI, Editorial Lumen Barcelona,
1989, p. 86; GENETTE G., Nuevo Discurso del Relato, Catedra, Madrid, 1998, p.16;
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dada por el concepto de relato minimo?2. Segtin la teoria narratolégi-
ca se puede hablar de relato en la medida en que hay una transfor-
macién de un estado a otro. La expresion lingtistica de este cambio
se halla en la funcién central que cumple el verbo en una frase de-
terminada, como por ejemplo, juan corre. A partir de esta minima
expresion, y en razoén de lo que se llama elasticidad3 del discurso, el
relato despliega los diversos sentidos que pueden estar contenidos
en esa accidn. Basta con que haya un pasaje de un estado a otro pa-
ra que se pueda contar una historia.

Sobre la base de esta nocidn, se puede decir que la descripcidén
que Heidegger hace de la vida factica da lugar a una doble transfor-
macién: el Dasein en virtud de la caida (Verfallenstendez?) se elude
a si mismo (Sichselbstausdem Weggebhen des Lebens>), y en virtud de
la existencia (Existenz0) se conquista a si mismo. Eludirse y conquis-
tarse describen las dos transformaciones fundamentales de la vida
factica, razén por la cual, en la estructura del Dasein esta ya conteni-
da la posibilidad de un relato minimo cuya formulacién es la si-
guiente: “El Dasein se apropia de si mismo”. Semejante relato no es
mis que la expansiéon del verbo existir (existieren) cuyo sentido con-
siste en que la vida fictica se coloca ante si misma.

Ahora bien, en esa transformacién -modificacién de la facticidad-
que va del estado en el que el Dasein entrega su vida a los otros al
estado en el que el Dasein se apropia de si, se halla la posibilidad
de la filosofia. En efecto, para Heidegger la filosofia debe ser enten-
dida como aquella modalidad de la vida factica por la que se inter-
preta a si misma’. La filosofia no es un sistema de proposiciones
tedricas previas y ajenas al Dasein. Por el contrario la filosofia y el
Dasein estan vinculados intimamente. Este vinculo se da en el plano
de la existencia: la filosofia alcanza el punto de vista vital -desde el
cual puede expresar el ser de la vida- cuando el Dasein, en el con-
tramovimiento de la existencia, no huye de la muerte sino se mantie-

COURTES J., Andlisis semiético del discurso. Del enunciado a la enunciacion,
Gredos, Madrid, 1997, pp. 99-107; GREIMAS A y COURTES ]J., Semiética.
Diccionario razonado de la teoria del lenguaje, Gredos, Madrid, 1990.

3 Gremas A., Semdntica estructural, Gredos, Madrid, 1987, pp. 110 y ss

4 HEIDEGGER M., Phdnomenologische Inlerpretationen zu Aristoteles (Anzeige
der hermeneutischen Situation), Trans-Europ-Repress, Mauvezin, 1992, pp.23-24

5 Ibid.

6 Op.cit. pp. 25-27

7 HEIDEGGER M., Phdinomenologische Interpretationen zu Aristoteles (Anzeige
der hermeneutischen Situation), Trans-Europ-Repress, Mauvezin, 1992, p. 27
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ne en ella. En este sentido la filosofia es la interpretacién inherente a
la existencia misma. Por ello afirmamos que estrictamente hablando
hay dos relatos, uno inserto en el otro, o lo que es lo mismo, la es-
tructura del Dasein se corresponde con la figura narrativa denomina-
da mise en abyme8. El relato enmarcante, por decirlo asi, es el de la
vida factica; el relato inserto es el de la filosofia cuya funcién consis-
te en explicitar, reflejar, el primer relato. Por ello la filosofia no es
mds que el relato de la vida sobre la vida misma.

Es en el contexto de la descripcién del concepto de filosofia don-
de surge la cuestidn del ateismo. Heidegger hace la siguiente afirma-
cién: “.. y si en segundo lugar la filosofia esta dispuesta a volver visi-
ble y captable la vida factica en su posibilidad decisiva de ser, esto
significa, si la filosofia se ha decidido por si misma radical y clara-
mente sin guinios hacia actividades ideoldgicas, a poner la vida fdcti-
ca sobre ella misma desde ella misma, a partir de sus propias posibi-
lidades fdcticas, esto significa, si la filosofia es fundamentalmente
atea y comprende esto, entonces ella misma ha elegido decididamen-
te y ha mantenido como objeto para si misma la vida factica respecto
de su facticidad.”® El caricter ateo de la filosofia estd fundado en el
hecho de que el Gnico relato que puede dar cuenta de la vida fictica
es aquel que estd inserto en la vida misma.

Hasta aqui hemos expuesto el marco teérico global de nuestra in-
vesligacion, a saber, la posibilidad de traducir en términos narrativos
la estructura del Da em, entendida ahora como un relato inserto en
otro (mise en abyme). A continuacién nos detendremos a precisar
por qué para Heidegger la filosofia es esencialmente atea. Nuestro
objetivo es reforzar nuestra hipétesis de que la filosofia es un relato
en el interior de otro relato mediante una “prueba adicional”. Ella es
la negacion de que la fe y el saber explicito sobre la fe (la teologia)
tengan acceso a la originalidad de la vida factica.

2. El caracter ateo de la filosofia
Como punto de partida de nuestro estudio tendremos en cuenta

dos textos: phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles y 1a con-
ferencia Phdnomenologie und Theologie. La razén de ello radica en

8 DALLENBACH L., £ relato especular, Visor, Madrid, 1991,
9 M. HEIDEGGER, Phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles (Anzeige
der bermeneutischen Situation), Trans-Europ-Repress, Mauvezin, 1992, p. 27
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que aqui Heidegger desarrolla temdticamente lo que en el escrito ante-
rior aparece mencionado al pasar. Entre los dos escritos hay diferencias
muy marcadas: el primero es un escrito circunstancial. Heidegger lo re-
dacta en dos semanas para postularse a un cargo vacante en Marburg y
en Gottingen. Asimismo el aflo de redaccién (1922) da cuenta de que
las temiticas fundamentales de Heidegger estin en plena elaboracién.
Por el contrario, la conferencia Phdnomenologie und Theologie supone
el ensamblaje conceptual de Sein und Zeit.

2.1. Phdénomenologische Interpretationen zu Aristoteles

El adjetivo “atea” aplicado a la filosofia es la forma primigenia de
todas las prevenciones teoldgicas que Heidegger tendrd en Sein und
Zeit y es un anticipo embrionario de la doctrina que desarrollard en
Phdnomenologie und Theologie. En una nota al final del texto
Heidegger precisa qué entiende por ateismo: en primer lugar no alu-
de a los diversos ateismos histéricos sino que su caricter ateo es,
por decirlo asi, una cuestiéon metodologica, implica una captacién de
la vida desde la vida misma y anterior a una referencia a Dios. En
este sentido la filosofia es ontologia fundamental (prinzipielle
Ontologie) en la medida en que su objeto temdtico son aquellas de-
terminaciones de la vida en la que ella se expresa a si misma con
anterioridad a cualquier referencia a entes determinados!0. El hecho
de ser ontologia fundamental es lo que vuelve a la filosofia un dis-
curso ateo y en este sentido el escrito phdnomenologische
Interpretationen zu Aristoteles anticipa sumariamente la distincién
que hard Heidegger en Phdnomenologie und Theologie: la filosofia
se distingue de la teologia por el hecho de que esta es un saber po-
sitivo y aquella un saber ontolégico. Esto puede verse cuando espe-
cifica el sentido del término ateo: “...aqui atea quiere decir: librarse

10 Heidegger no desarrolla expresamente este concepto tal como lo hace en
Sein und Zeit sino simplemente se limita a decir: Op. cit. pag. 28: “La problema-
tica de la filosofia concierne al ser de la vida fdctica. Desde este punto de vista la
Jfilosofia es ontologia fundamental de tal manera que las ontologias regionales y
particulares, mundanas y regionales, reciben de la ontologia de la facticidad el
Sfundamento de sus problemas y el sentido de ellos. La problemadtica de la filosofia
concierne al ser de la vida fdctica en el respectivo modo del estar articulado en
el hablar-a y del estar explicitado. Esto significa que la filosofia es al mismo tiem-
Do, en tanto ontologia fundamental, interpretacion categorial del hablar-a y del
explicitar, esto significa, es logica.”

11 Op. cit. nota 2
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del cuidado tentador que habla tinicamente de la religiosidad. 1

El sentido de esta afirmacién es el siguiente: el ateismo de la filo-
sofia es un esfuerzo por dejar de lado toda interpretacién que habla
de la vida no desde la vida misma sino desde otro centro. El cuida-
do tentador que habla tinicamente de la religiosidad, significa preci-
samente eso, que una filosofia hecha desde la fe implica hablar de la
vida no desde ella sino desde Dios. Por ello el ateismo de la filosofia
tal como acaba de ser descripto es para la fe pecado: “Toda filosofia
que se comprende en lo que es, debe saber -en tanto modo fdctico de
la explicitacion de la vida justamente si ella tiene una idea de Dios-
que el apoderarse de si misma de la vida realizado por la filosofia, es
religiosamente hablando un levantar la mano contra Dios.”12

2.2. Phdnomenologie und Theologie

Heidegger pronuncia el nueve de Julio de 1927 una conferencia
en el circulo de teologia evangélica de Tibingen. En ella aborda la
relacién entre filosofia y teologia (asi lo indica su titulo:
Phdnomenologie und Theologie). La conferencia tiene lugar unos
meses después de la publicacién de Sein und Zeit. En
Phdnomenologie und Theologie Heidegger elabora detalladamente lo
que en Phdnomenologische Interpretationen zu Aristoteles llamaba el
caracter ateo del filosofar. La tesis central de su pensamiento puede
resumirse asi: entre teologia y filosofia hay una distancia insalvable
en razén de que la primera es una ciencia positiva y la segunda la
“ciencia” del ser. Incluso para reforzar atin mais su tesis construye la
siguiente hipérbole: “Sin mds se sigue de esta tesis que la teologia co-
mo ciencia positiva esta mas cerca fundamentalmente de la quimica
y la matematica que de la filosofia.”3

La tesis de Heidegger se funda en su concepto de ciencia. Por
ciencia entiende una conducta y posibilidad del Dasein que abre un
determinado dominio del ente sobre la base de una previa revela-
cién del ser: “Sélo damos como bilo conductor la siguiente definicion
Jformal de ciencia: Ciencia es la revelacién constitutiva de un domi-
nio del ente -en cada caso cerrado- o sea, del ser, en aras del cual se
da el estado de abierto [Enthiillheit] mismo.”

Asi comprendida, la ciencia tiene dos modalidades. Por un lado,

12 Tbid.
13 Phanomenologie und Theologie, Archives de Philosophie T XXXVII, cahier
3, Paris, 1969, pag. 360
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las “ciencias del ente” o “ciencias énticas” y, por otro, la “ciencia del
ser”, esto es, la ontologia o filosofia. Las ciencias énticas objetivan o
tematizan los entes siguiendo la orientacién (Einstellung) que previa-
mente se ciermne sobre los entes, orientacién que reviste un caracter
precientifico. En otras palabras, las ciencias énticas abren bajo el
modo de la objetivacién un ente ya abierto precientificamente; su ta-
rea consiste en continuar las indicaciones previas a la tematizacién
de la ciencia. El ente previamente abierto es un “positum” y por ello
se llaman ciencias positivas. En cambio la ciencia del ser requiere
una “reconversioén” o “readaptacion” (Umstellung) de la mirada que
dirige al ente. La ontologia mantiene la mirada sobre el ente pero la
reorienta hacia el ser. Las diferentes ciencias dnticas se distinguen de
acuerdo al dominio del ente que toman por orientacién previa (na-
turaleza, historia, vida, etc.). Entre ellas hay una diferenciacién relati-
va. Lo que no sucede, por el contrario, si consideramos la relacién
que hay entre “ciencias” y filosofial4.

Heidegger considera que la teologia es una ciencia positiva y co-
mo tal se distingue absolutamente de la filosofia. Si la teologia es
una ciencia positiva, mas cercana a la quimica y a la matematica que
a la filosofia, entonces la pregunta que surge es: Jcuil es el positum
de la teologia que la constituye en ciencia y no en filosofia?

Veamos mis de cerca esta cuestién. En general toda ciencia re-
quiere, para constituirse como tal, un ente previamente abierto gra-
cias a un determinado trato y comercio con él que reviste un caric-
ter precientifico. En otras palabras, la ciencia supone una conducta
precientifica sobre el fondo de la cual resulta abierto previamente el
ente que ha de ser tema de esa ciencia. El “positum” de la ciencia es
justamente este “intercambio precientifico” con el ente que determi-
na ya el dominio (Gebief) especifico sobre el que cada ciencia traba-
ja. La tarea cientifica, como lo sefialamos mas arriba, no es mis que
seguir las indicaciones abiertas en este previo comercio con el ente.
Ahora bien, como toda posibilidad del Daseir, la conducta precienti-
fica supone una determinada comprensién del ser dentro de la cual
tiene sentido!>.

De aqui se siguen dos consideraciones: si la teologia es una cien-
cia positiva, entonces es necesario determinar cuil es la conducta
precientifica que abre de antemano su ente respectivo, o lo que es
lo mismo, se vuelve urgente determinar el “positum” de ella. Y si es-

14 1bid.
15 Op. cit. pag. 362
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to es a si, resulta evidente que la tarea de la filosoffa es anterior a la
de la teologia, pues su cometido no es mis que explicitar la com-
prension del ser que dirige y hace posible todo trato con el ente.

El positum de la teologia es la “cristianidad” (Christlichkeif). La
“cristianidad” es el dominio previo dentro del cual el Cristianismo se
constituye como un hecho histérico; la “cristianidad” es “aquello so-
bre el fondo del cual” la religién llamada Cristianismo acontece
histéricamente. Por decirlo asi, la “cristianidad” es a la teologia lo
que historia es a la historiografia, la naturaleza a la fisica, la vida a la
biologia, etc: “La teologia es un saber conceptual que gira en torno
[um das] aquello que permite volverse al cristianismo un aconteci-
miento originalmente bistérico, un saber de lo [von dem] que llama-
mos simplemente cristianidad. Abora afirmamos: lo dado (positum)
para la teologia es la cristianidad. "6

Pero no todo concluye aqui. Aquello que permite abrir un domi-
nio tal como la “cristianidad” es la fe. La fe es aquella “conducta pre-
cientifica” que se halla en el punto de partida de la teologia. Mas
exactamente, la fe es una posibilidad del Dasein que se distingue de
las demis posibilidades por el hecho de que no tiene su origen en
una decision libre del Dasein sino mas bien surge de “algo” radical-
mente distinto de su existencia: para el que cree su fe no surge de si
mismo, por el contrario, su fe se origina en “lo creido”. Dicho con
mayor rigor, no sélo la existencia creyente (fe) no es el producto de
un acto de libertad sino tampoco el ser mas intimo del Dasein -ante-
rior a la libertad- es el fundamento de ella. En efecto, la fe no tiene
su origen en la temporalidad extatica; la fe se temporacia a partir de
lo “creido”17.

Ahora bien, ;qué es lo “creido” por el Dasein? o mejor ;desde
dénde se temporacia una posibilidad de la existencia llamada fe “so-
bre el fondo de la cual” se abre un dominio tal como la “cristiani-
dad"? Heidegger responde: “Lo primero para la fe y solo para ella lo
revelado y el ente que temporacia primero la fe como revelacion, es
-para la fe cristiana- Cristo, el Dios crucificado.”8 En el caso de la
religién cristiana el fundamento de su temporacién, aquello que po-
sibilita y funda originalmente la fe cristiana, es un ente determinado:
Cristo.

Asi entonces, ya tenemos todos los elementos que constituyen el

16 Op. cit. pag. 364-366
17 Op. cit. pag. 366
18 Thid.
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positum de la teologia. Veamos como se articulan cada uno de ellos.
El fundamento de la fe es la historia de un ente llamado Jesis el
Cristo. Que Cristo sea el fundamento de la fe, significa que ésta se
temporacia a partir de la participacién en la historia de aquél, o lo
que es lo mismo, la existencia creyente alcanza su especifico “estado
de abierto” (die Erschilossenbeif) en la medida que participa del
acontecimiento histérico de Cristo. Asi comprendida, la fe es una
conducta que reviste un caricter precientifico (es anterior a la cien-
cia teoldgica) y que tiene como término el trato con el ente
Jesucristo, trato que asume el caricter de la participacién en la histo-
ria del Crucificado. Finalmente la fe en cuanto modalidad de la exis-
tencia que se lleva a cabo en un “comercio” con Cristo, abre un do-
minio especifico llamado “cristianidad”.

El creyente al participar en la historia del crucificado -al ser con-
temporaneo de la muerte de Cristo- resulta transformado en su exis-
tencia (ein Umgestelltwerden der Existenz); se vuelve “cristiano” gra-
cias a la misericordia de Dios aceptada en la fe; la totalidad de su
ser, o como lo dice Heidegger, el Dasein total es puesto delante de
Dios como “cristiano”. Esta transformacién no puede ser constatada
ni probada como se lo hace con una proposicién teorética. Sélo la fe
la hace posible y s6lo para la fe se torna evidente. Y segin el senti-
do mismo de la fe, es una transformacién ajena a la voluntad del
Dasein; depende plenamente de Dios1?.

Desde el punto de vista existencial (existentiell) la fe tiene el sen-
tido de un “nacer de nuevo”. Este “nuevo nacimiento” -comprendido
existenciariamente (existenzial- significa darle una nueva orienta-
cioén al gestarse histérico del ser ahi; el Dasein “no sale” de la histo-
ria sino que se inserta en ella bajo una nueva modalidad: la existen-
cia-histérica-creyente. La fe da comienzo a una posibilidad histérica
nueva asignindole una finalidad que, desde el punto de vista de la
fe, es una finalidad Gltima. “Nacer de nuevo” quiere decir transfor-
mar el “gestarse histérico” del Dasein gracias a una nueva finalidad
que le asigna la fe20,

En sintesis, la fe es una modalidad de la existencia del Dasein
que se caracteriza por lo siguiente: el fundamento de la fe, lo que
origina la fe como una modalidad de la existencia, es la participa-
cién en la historia acontecida de Cristo. Este rasgo distintivo de la fe
transforma e inicia una nueva existencia histérica; a partir de ese

19 Qp. cit. pag. 368
20 Tbid.
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momento el Dasein se gesta histéricamente reiterando una determi-
nada posibilidad revelada en la historia de Cristo, que es justamente
la que transforma la existencia dindole una orientacién y finalidad.
Finalmente para el que cree, la reiteracion tiene su iniciativa no en
su propia libertad sino en Cristo?l.

La teologia es la ciencia de la fe. Con esta expresién queremos
decir que la teologia tematiza (objetiva) lo abierto previamente en
esa modalidad de la existencia que llamamos fe. La teologia tiene
como objeto el Dasein creyente que se gesta histéricamente a partir
de su participacién en la historia de Cristo. Lo abierto por la fe es un
modo factico de la historicidad del Dasein, segiin la cual transforma
su existencia al creer en Cristo, esto es, al gestarse histéricamente
desde Cristo. Asi pues, la teologia se orienta a partir de un “positum”
previamente abierto que es la fe y su cometido no es mis que expli-
citar conceptualmente lo abierto en la existencia creyente. Por ello
dice Heidegger: “La teologia apunta, como autointerpretacion con-
ceptual de la existencia creyente, unicamente a la transparencia del
acontecimiento cristiano, delimitado en su propia frontera en la fide-
lidad revelada y por la propia fidelidad. 22

Los analisis anteriores arrojaron como resultado que la teologia es
una ciencia positiva: tiene como punto de partida un positum que,
sin hacer las precisiones correspondientes, llamamos “cristianidad”..
Como lo sefialamos en su momento la filosofia y la ciencia son dis-
cursos irreconciliables en el sentido de que la ciencia, en este caso
la teologia, al tener como tema un ente abierto previamente por una
conducta precientifica y al orientarse sélo por esto, da por supuesto
el sentido del ser que acompania a toda comprension. La filosofia no
necesita de la teologia ni de ninguna ciencia, pues su tema es el ser,
cosa que las ciencias Onticas pasan por alto.

Ahora bien, ¢a pesar de esta oposicidén que declara la incapacidad
de la teologia para comprender el ser del Dasein, es posible estable-
cer un puente entre filosofia y teologia?

Volvamos sobre lo dicho anteriormente. Toda conducta del
Dasein relativa a un ente puede sacar a la luz dicho ente porque su-
pone una previa comprensién del ser. La comprensién del ser, rudi-
mentaria y ain no conceptual, es la matriz originaria dentro de la
cual todo proyecto comprensivo tiene sentido?3. Este postulado fun-

21 Tbid.
22 Op. cit. pag. 372
23 Op. cit. pag. 384
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damental de la filosofia de Heidegger tiene validez también para la
conducta que hemos llamado fe: la existencia creyente tiene como
supuesto y condicién de posibilidad el sentido del ser. La pregunta
que surge de aqui es sen qué sentido la existencia creyente supone
el rasgo mis distintivo del Dasein, su condicién ontoldgica? Si bien
la fe se temporacia desde lo creido -en el caso de la fe cristiana a
partir de la participacién en la vida de Cristo- no deja de ser por eso
una modalidad del gestarse histérico del Dasein. Como lo senalamos
anteriormente, es una manera especifica de la historicidad en la que
ésta resulta transformada (Umgestelltwerden). Si pensamos mds a
fondo el sentido de semejante transformacién, veremos que el ser
mas original del Dasein permanece “resguardado” (hinaufgeboben),
o como lo dice Heidegger, la “existencia pre-creyente y no-creyente”
se mantiene como tal en la nueva modalidad de la fe. Por decirlo de
alguna manera, la fe no liquida ni anula el ser original del Dasein,
por el contrario, la fe en cuanto significa una existencia transformada
(nacer de nuevo), supera (ziberwinden) la constitucidn mis original
del Dasein, en el sentido de que ésta se mantiene incdlume en la
existencia transformada por ia fe. En otras palabras, la fe contiene en
su modalidad especifica la constitucidn original del Dasein y la con-
serva como su supuesto, es decir, como el horizonte dentro del cual
tiene sentido toda modalidad de la existencia, incluida la fe: “.. en el
acontecimiento cristiano, en tanio nuevo nacimiento, se encuentra
el hecho de que la existencia precreyente y no-creyente del Dasein sea
suspendida [aufgehobenl. ‘Suspendida’ no significa eliminada sino
resguardada [hinaufgenhoben] en la nueva creacion, conservada en
ella y custodiada. En la fe la existencia precristiana es superada
[iberwunden] dntico-existencialmente. Pero no cbstante esta supera-
cion existencial perteneciente a la fe como nuevo nacimiento quiere
decir justamente que en la existencia creyente el superado y precris-
tiano Dasein estd existenciaria-ontolégicamente contenido. Superar’
no significa rechazar sino tomar en una nueva disposicion 24

Asi pues, la existencia creyente ¢ pasa por alto” (supera) el ser del
Dasein pero no para despojarse de €l sino para conservarlo atemati-
camente en la nueva modalidad de la existencia (la fe). La conducta
precientifica que se halla en la base de la teologia se ocupa simple-
mente de lo que tiene que ver con el acontecimiento salvifico de
Cristo y al hacerlo prescinde de toda consideracién ontolégica. O

24 Op. cit. pag. 386
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mejor, la constituciéon ontolégico-existenciaria del Dasein no cae ba-
jo la consideracién de la fe pero permanece latente en ella como su
supuesto. Por este motivo, la fe y la ciencia de la fe (la teologia)
desconocen la originalidad del ser del Dasein. Pero este “desconoci-
miento” tiene el sentido de un “dar por supuesto” y, en consecuen-
cia, los conceptos teoldgicos (pecado, salvacidn, historia de la salva-
cién, etc.), por un lado, pasan por alto la constitucién existenciaria
del Dasein pero, por otro, la incluyen atematicamente. Pues...” Todos
los conceptos teoldgicos encierran en si mismos necesariamente la
comprension del ser, que el Dasein humano tiene como tal en cuanto
que existe™>,

Ahora ya podemos vislumbrar las relaciones entre teologia y filo-
sofia. La filosofia tiene por tema el sentido del ser tomando como
punto de partida la exégesis de aquel ente que comprende el ser: el
Dasein. 1a teologia lleva a cabo una interpretacién de la existencia
creyente y pasa por alto la constitucién ontolégica que determina a
la existencia. De donde resulta que la filosofia no necesita de la teo-
logia para cumplir con su cometido pero la teologia contrariamente
requiere la tarea previa de la filosofia. En efecto, la teologia cuando
elabora sus conceptos explicita lo abierto en la existencia creyente
pero deja de lado la constitucién ontoldgico-existenciaria del Dasein.
No obstante ello, los conceptos teolédgicos -tal como sucede con la
fe- conservan sin explicitar un contenido que Heidegger llama “pre-
cristiano” y que no es otra cosa que el ser ontolégico-existenciario
del Dasein. Este contenido “precristiano” determina el sentido on-
tologico de tales conceptos, o lo que es lo mismo, garantiza que los
conceptos de la teologia respeten la constitucién original del Dasein
y no la deformen. La razén de ello se encuentra en lo que dijimos
antes: todo comprender conceptual es posible sobre la base de la
previa comprension del ser. Asi entonces, la teologia pide un escla-
recimiento del reservorio ontolégico de sus conceptos, esto es, recla-
ma una exégesis ontoldgica-existenciaria del Dasein que deje en
franquia el horizonte dentro del cual es posible toda comprension.

En suma, la teologia necesita la labor de la filosofia y la necesita
como correctivo, para evitar que sus conceptos deformen la constitu-
cién original del Dasein y encuentren su fundamento en ella. La filo-
sofia corrige a la teologia en cuanto pone al descubierto el conteni-
do precristiano de los conceptos teoldgicos; la filosofia corrige a la
teologia indicindole formalmente el supuesto ontolégico de sus con-

25 Tbid.
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ceptos. En otros términos, la fe da la direccién cristiana a la concep-
tualizacién teoldgica; en cambio la filosofia les provee su orientacién
y fundamento precristiano (ontolégico)26.

La filosofia cumple el papel de correctivo de la teologia pero para
llevar a cabo su tarea especifica -el sentido del ser- no requiere de la
teologia, pues la teologia como ciencia positiva desconoce el sentido
del ser; tampoco necesita realizar ficticamente su labor de correc-
cién. Son los tedlogos quienes tienen que recurrir a la filosofia y no
a la inversa. La filosofia se mantiene en un nivel de analisis anterior
a la teologia y, por eso, sus resultados carecen de valor teoldgico.
Pero la teologia supone la filosofia como tarea previa. De ahi que
ciertos existenciarios se constituyan en el fundamento ontolégico de
los conceptos fundamentales de la teologia. Dicho con mais rigor, los
conceptos centrales de la teologia reclaman su fundamentacién on-
tolégica en la filosofia. A manera de ejemplo Heidegger vincula el
concepto de teolégico de pecado con el concepto existenciario de
deuda. El pecado es una determinacién del Dasein creyente: sblo
aquel que tiene fe puede ser pecador. la teologia elabora concep-
tualmente semejante posibilidad del Dasein. Pero si la teologia pre-
tende lograr un concepto adecuado a la originalidad del Dasein, tie-
ne que retroceder (Ruickgang) hasta el concepto de deuda. El
ser-deudor (Schuld) del Dasein es el fundamento ontolégico del
concepto de pecado. La deuda existenciaria se constituye asi en el
hilo conductor que utiliza el te6logo para esclarecer el fundamento
ontolégico del pecado; la deuda corrige el concepto de pecado en el
sentido de que le indica al tedlogo qué estructura del Dasein puede
dar lugar a una existencia pecadora. A modo de conclusién se pue-
de sintetizar las relaciones entre filosofia y teologia citando el oxi-
moron con que Heidegger concluye la conferencia: “De ahi que no
haya algo asi como una filosofia cristiana, esto es simplemente un
bhierro de madera™?’ .

3. Conclusiones
Si se compara la tesis que Heidegger desarrolla en phdnomenolo-

gische Interpretationen zu Aristoteles con la conferencia
Phdnomenologie und Theologie, se puede advertir una diferencia en-

26 Op. cit. pag. 390
27 Op. cit. pag. 392
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tre la postura de un escrito y el otro. Pareciera que en la conferencia
Heidegger matizara el caricter ateo de la filosofia. De hecho en
ningiin momento utiliza esta expresién sino simplemente habla de
una existencia precristiana. En efecto, mientras que en phdnomeno-
logische Interpretationen zu Aristoteles resalta la oposicién entre una
lectura de la existencia sobre la base de la fe y la lectura que hace la
filosofia, en Phdnomenologie und Theologie pareciera que propone
una suerte de oposiciéon por complementariedad: la existencia de la
fe contiene atemiticamente la estructura ontoldgica del Dasein, o lo
que es lo mismo, los conceptos teoldgicos contienen implicitamente
la descripcién que hace la filosofia del ser del hombre. En este senti-
do no hay conflicto entre ambos discursos sino mas bien una rela-
cién de subordinacién fundada en la complementariedad.

Ahora bien, si bien es cierto que Heidegger matiza la oposicién
no por ello queda anulada. Y con ello queremos afirmar que hay
una continuidad entre los dos escritos, que el ateismo sigue siendo
para Heidegger un rasgo metodolégico fundamental de la filosofia.
Esto se puede afirmar recurriendo a tres argumentos: el primero de
ellos es quizad el mas superficial pues apela al componente retérico
de la conferencia. La oposicién radical entre fe vy filosofia, es decir,
entre una exégesis del Dasein (vida fictica) fundada en la fe y otra
fundada en el lenguaje en el que se expresa la vida misma, esti for-
mulado en las figuras retéricas que mencionamos en su momento:
“Sin mds se sigue de esta tesis que la teologia como ciencia positiva
estd mas cerca fundamentalmente de la quimica y la matemdtica
que de la filosofia™8 y “De ahi que no baya algo asi como una filo-
sofia cristiana, esto es simplemente un bierro de madera”?®. Estas dos
formulaciones sintetizan toda la doctrina de Phdnomenologie und
Theologie y 1o hacen recurriendo a una hipérbole y a un oximoron.
Su funcibén consiste en el primer caso en exagerar la oposicién entre
ambos discursos al punto tal de que la labor de los tedlogos tiene
que ver mds con el oficio de un quimico que de un filésofo. Y en el
segundo caso, presentar la relacién de oposicién como un contra-
sentido. Ambas figuras estan destinadas a producir un efecto de sor-
presa y, en cierta medida de indignacién en el auditorio (circulo te-
olégico de Tubingen).

El segundo argumento estid fundado en el papel que cumple la
teologia en Sein und Zeit (que es el texto supuesto en

28 Op. cit. pag. 360
29 Op. cit. pag. 392
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Phdnomenologie un Theologie). En Sein und Zeit Heidegger se refie-
re marginalmente a una posible lectura teoldgica de los existencia-
rios. Las referencias son en general notas al pie de pigina y revisten
un caricter negativo, en el sentido de que Heidegger se limita a po-
ner distancia de toda interpretacién teoldgica del Dasein.

En la primera seccién de Sein und Zeit hay por lo menos cuatro
referencias al sentido teoldgico de los existenciarios. En el capitulo
uno de la introduccién Heidegger sefiala que la teologia interpreta el
ser del hombre a la luz de lo revelado en la fe. Asi comprendida la
teologia pasa por alto el problema del ser pura y simplemente, den-
tro del cual tiene sentido el ser del hombre. En conclusién, la analiti-
ca existenciaria es anterior y radicalmente distinta del saber teologi-
co30, Heidegger vuelve a poner distancia de la teologia al considerar
las dos modalidades fundamentales del encontrarse (angustia y te-
mor) y al tratar el problema de la verdad. En ambos casos se queja
de que la interpretacién comin de estos fenémenos se halla “vicia-
da” de teologia cristiana. De ahi se sigue que su tarea es remover
esa tradicién que encubre el sentido originario de tales
existenciarios3!, En la segunda seccién estudia tres fenémenos que
fueron largamente pensados por la teologia: la muerte, la conciencia
y la deuda. A pesar de ello la analitica existenciaria lleva a cabo una
exégesis que prescinde de los resultados de aquella32. Por Gltimo al
finalizar la segunda seccién muestra que el concepto de eternidad
tiene su origen en el tiempo vulgar y, en consecuencia, carece de re-
levancia ontolégica para comprender la originalidad del tiempo33.

La analitica existenciaria se presenta en Sein und Zeit como un
anilisis del ser del hombre anterior a la teologia. Heidegger no pre-
cisa la relacién entre ambos saberes, excepto en el que se refiere a
la deuda. Alli insintGa lo que desarrollard en la conferencia
Phdnomenologie und Theologie: 1a analitica existenciaria, al elaborar
el concepto ontoldgico de la deuda, cumple una funcién “expiatoria”
del concepto teoldgico de pecado. O mis exactamente, la teologia
encuentra en el existenciario “ser deudor” la condicién ontolégica de
posibilidad para elaborar correctamente la nocién de pecado. Todas
estas prevenciones teoldgicas de Heidegger no son mis que la afir-

30 M. HEIDEGGER, Sein und Zeil, Max Niemeyer Verlag, Tiibingen,1986, pp.10
y 48-49.

31 Op. cit. pp. 140 y 229

32 Op. cit. pp. 248, 275 y 306

33 Op. cit. p. 427
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macién de la oposicién radical entre fe y filosofia.

El tercer argumento pretende dar cuenta de la oposicién: la filo-
sofia se distingue de la teologia porque una es una ciencia positiva y
la otra la ciencia del ser, o en términos de phdnomenologische
Interpretationen zu Aristoteles, la filosofia es ontologia fundamental
(la explicitacién misma de la vida) y la fe es un saber ajeno a la vida
misma. La filosofia entendida como ciencia del ser significa que su
objeto temdtico es aquello que posibilita la comprensién del ser de
los entes y del ser en general. Ello no es otra cosa que la estructura
ontolégico existenciaria del Dasein, y mis precisamente, su apertura
constitutiva (die Erschlossenbeif). Es ella la que ilumina y desencierra
todo sentido posible34, es decir, es ella la que funda la posibilidad
de comprender el ser del hombre, el ser de los entes y el ser en ge-
neral. El término Dasein como objeto temdtico de la filosofia (analiti-
ca existenciaria) quiere expresar justamente la peculiaridad del ser
del hombre como aquel lugar (da) en donde acontece el sentido del
ser. Toda otra consideracién del ser del hombre que no tenga en
cuenta su apertura constitutiva tiene que ser considerada como una
mirada que pasa por alto el sentido del ser, o lo que es lo mismo,
como una mirada que quiere dar cuenta del ser del hombre desde
un centro que no lo constituye como tal. Y esto vale fundamental-
mente para la teologia. En efecto, la teologia es el saber explicito y
conceptual sobre la fe (la existencia creyente). Segin el punto de
vista de la fe: Dios determina esencialmente la existencia. Es decir,
para la fe no hay otra posibilidad de inteleccién del hombre que no
suponga que su ser se halla embargado por Dios. Esto queda expre-
samente dicho por Heidegger en los dos escritos mencionados:
cuando afirma que para la fe la pretensién de la filosofia es pecado,
y cuando en Phdnomenologie un Theologie dice que la fe es un nue-
vo nacimiento que reorienta el gestarse histérico del Dasein. Por es-
te motivo para la fe no tiene sentido la expresién “existencia precris-
tiana resguardada en la existencia creyente”: no hay nada de lo
humano que escape a la soberania de Dios. Ambos discursos son
irreconciliables en su pretensién de ser un saber radical sobre la vi-
da. El ateismo inherente a la filosofia quiere dar cuenta de esa pre-
tension.

Una vez aclarada la continuidad entre los dos escritos, nos queda
por Gltimo mostrar como la exigencia de ateismo de la filosofia es

34 Op.cit. p. 133; Cfr. Fr. W. vON HERRMANN, Subjekt und Dasein, Vittorio
Klostermann, Frankfurt, 1985, pp. 20-23
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una suerte de “prueba adicional” de nuestra hipétesis de trabajo. El
argumento es el siguiente: la existencia creyente pretende construir
un relato sobre la vida no desde la vida misma sino desde fuera de
ella, pues el centro a partir del cual la existencia tiene sentido, es
segin la fe, Dios. Tomando como punto de partida a Heidegger, la
fe implicaria un discurso sobre el ser del hombre que no respeta el
lenguaje original de la vida. En este sentido se puede decir que la fe
es el relato de Dios sobre la vida misma (a diferencia de la filosofia
que es el relato de vida sobre la vida misma). Ambos relatos se ex-
cluyen muatuamente, uno es el negativo del otro. En esta relacién de
mutua exclusién que mantienen ambos discursos se puede decir que
el relato de Dios sobre la vida es la negacién de la posibilidad de
una lectura del Dasein que excluya a Dios. En otras palabras: la fe,
al excluir la posibilidad de un relato autorreferencial de la vida, se
constituye en la contraprueba de que para Heidegger la filosofia tie-
ne que ser entendida como una mise en abyme tal como la des-
criblamos al comienzo, es decir, como un relato inserto en otro. La
funcién del segundo relato es reflejar el primero, esto es, dar cuenta
de él a partir de la relacién circular que mantienen. Si se mira la
existencia desde la Optica del creyente, esa circularidad estalla ya
que la fe descentra la vida humana asignindole una referencia dis-
tinta de ella misma. Por ello concluimos que la exigencia heidegge-
riana de que la filosofia se mantenga como un discurso ateo refuerza
nuestra hipétesis de trabajo.
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