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Ernst Bloch: La esperanza de la razén

El centenario del nacimiento de E. Bloch se acaba de cumplir el afio 1985. El
dia 4 de Agosto de 1977 fallecia en Tiibingen uno de los hombres de més robusta
fuerza moral de nuestro siglo. Contaba ya 92 afios de vida. Habia visto la luz de
este mundo en Ludwigshafen el dia 8 de Julio de 1885. El hombre Ernst Bloch
constituye una de las conciencias mas licidas y mas criticas de nuestro siglo.
Luchador infatigable contra toda forma de resignacién y fatalismo, sea en el
ambito politico, cultural, filos6fico.

En su larga trayectoria vital pudo culminar una obra cuidadosamente pro-
gramada y elaborada, desde Geist der Utopie (1918) hasta Experimentum
Mundi (1975), pasando por Thomas Miénzer der Theologe der Revolution,
Spuren (1930), Das Prinzip Hoffnung (1959) y Atheismus im Christentum
(1968), por nombrar sélo algunas de sus numerosas obras.

Biograficamente la peregrinacién de E. Bloch va de éxodo en éxodo: Alema-
nia, Suiza, Alemania, Viena, Praga, Estados Unidos, Leipzig (DDR) (1949-
1956), Tiibingen (BDR) (1961-1977). La pequefia trayectoria formativa, por su
parte, se detiene en Miinchen, donde entra en contacto con M. Scheler y Husser!
mediante Theodor Lipps. En Wiirzburg presenta su disertacion sobre Rickert.
Durante tres afios en Berlin hace amistad con Simmel y forma la sensibilidad
impresionista para las pequenias realidades y la creciente visién de los horizon-
tes abiertos. E. Bloch se nutri6é también del vigor intelectual que en torno a la
figura del patriarca Max Weber se vivia por entonces en Heidelberg. Alli
comenz0 la amistad y la simbiosis intelectual con Lukécs que duréd hasta que la
ortodoxia marxista de éste choco con el heterodoxo E. Bloch.

La dltima estacion de sus restos es el cementerio de la colina. Alli reposa
junto a la raiz y al amparo de unos roblés afiosos y enormes. Todo un simbolo.
Sobre su modestisima lapida s¢ puede leer la inscripcion “"Denken heisst
Uberschreiten”, pensar es traspasar. He ahi la tarea y la herencia de su vida:
traspasar.
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Estos datos constituyen el marco espacio-temporal de este corajudo ejem-
plar humano. En sus obras continia Bloch siendo protesta viviente contra la
inhumanidad, la desesperanza, la opresion. Estuvo enamorado de lo nuevo, del
futuro. Su filosofia si que es conciencia del mafiana y toma de partido por un
mundo mejor. Bloch es maestro del inconformismo. Es un iconoclasta social. En
medio de los jovenes se hizo presente en todos los frentes de la protesta. Fue un
singular explorador de suefios y forjador de esperanzas, despertando el poten-
cial utépico de la humanidad. Hizo ver lo posible donde todavia slo aparecia lo
imposible. Lautopiaen él se hacia concreta,adquiria realidad politica y social. Ni
socialismo sin democracia. N1 democracia sin socialismo.

Excelente narrador y clasico expresionista del lenguaje, fue toda su vida un
hereje. Quiso traspasar las fronteras de todos los sistemas y todas las tradicio-
nes: fue materialista e idealista, ateo y heredero de la religién, utdpico y
concreto, biblico y prometeico, narrador y fildsofo, marxista y humanista,
mistico e impio. Testigo y critico implacable del psicoanalisis y del existencia-
lismo, del estructuralismo y del materialismo mecanicista. Los asensos y los
disensos estan hechos en nombre de la identidad humana, religiosamente
intentada, filos6ficamente reflexionada y socialmente practicada. La lucha
mesianica por la identidad utdpica del hombre en el "homo absconditus”,
siempre pendiente de un hilo entre el totum y el nihil, es tarea y responsabilidad
del hombre. Esa es el alma de toda moral, arte, religion, ciencia y filosofia.

La razdn no puede florecer sin esperanza. La esperanza no puede hablar sin
la razén. Toda la obra de Bloch est4 dedicada a dar esperanza a la razén y dar
razon a la esperanza del hombre y a la esperanza objetiva de la madre materia.
Es la suya una filosofia del todavia-no-consciente y del todavia-no-ser, es decir,
del proceso y la posibilidad. El Sujeto todavia no es el Predicado.

El hombre blochiano es, ante todo, aspiracion y proyecto; es ganas de vivir,
ganas de eternidad (PH. 1301). La muerte es la gran anti-utopia. Determina al
hombre y lo reduce a fragmento. Es la mayor traicion antes de la meta.
Constituye la anti-utopia que produce, por contraste, todas las utopias anti-
muerte que han surgido en la historia. También la utopia de la exterritorialidad
del nucleo con respecto a la muerte.

Ha pasado ya un siglo desde que naci6 este hombre. Recordar el nacimiento
de este incansable explorador.de esperanza de la razén, contribuye al dialogo y al
debate precisamente en nuestra situacién cultural, donde el marxismo no
encuentra su corriente calida y otras filosofias, desoladas en su propia apatia,
meditan sobre la tumba de las utopias, en lugar de darle vida de nuevo.

Bonifacio Ferniandez
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En olvido de Manuel Sacristan

Quizés hubiera que reclamar unolvido de la biografia de Sacristan y rechazar
un recuerdo de su obra, porque olvido y recuerdo son familiares del pasauu,
cuando las intenciones de la vida y las preocupaciones de la obra de Sacristan
palpan las articulaciones mas graves del presente y el futuro. Recuérdese el
titulo del articulo publicado en un diario con motivo del centenario de la muerte
de Marx: “;Qué Marx se leerd en el siglo XXI?" Alli, en vez de glorificacion del
muerto, emprendia una cuestiéon que se dirigia maés al futuro en el que ya
estamos, que al pasado de un pensador muerto hace unsiglo. Porque la preocu-
pacion de Marx, la intencion, sigue en pie, irresuelta, y Sacristan en ese articulo,
terminandolo, la planteaba asi: "El asunto real que anda por detras de tanta
lectura es la cuestion politica de si la naturaleza del socialismo es hacer lo mismo
que el capitalismo, aunque mejor, o consiste en vivir otra cosa”. Qué sea esa otra
cosa y cOmo sea posible sdlo puede irse planteando provisionalmente a partir de
la realidad actual y es una cuestidn filosofica en el sentido que lo fue para Platon
decidir qué era la verdad cuando no tenia ningiin modelo previo definitivo que le
indicara si lo que proponia lo era o no.

Opongo cuando debo referirme a Sacristan hoy olvido/recuerdo a inten-
cidn/preocupacion, para sefialar cdmo la enumeracion de los hitos y méritos de
un personaje suelen ocultarlo definitivamente, enterrarlo, y quiza porque ya esta
muerto previamente. Nos han ensefiado a admirar a los muertos, que sdlo son
buenos en ese estado. Sacristan tiene la ventaja de no estar muerto bajo la
acumulaciéon de honores seguros y reconocimientos administrativos, de no
haber abandonado la soledad a la que inevitablemente le tuvo que conducir su
progresivo conocimiento de la realidad.

Pero para conceder una biografia particular quizas cea posible, ademas de
seguir las huellas que ahora piblicamente se reconstruyen, aportar breves re-
presentaciones que descubran una totalidad de su rida después de vivida,
conceder una biografia que nunca deberia desviarse de aquella férmula que
Heidegger, para ilustrar la vida de Aristoteles en una clase de introduccion al
filésofo y que los estudiantes esperaban amplia, utiliz6: “El nacid, trabajo y
murié”. Esa parquedad de lo biografico tiene su centro fundamental en el
término que se refiere al trabajo, a la actividad. Para Sacristan el trabajo era el
estudio, y éste constituia mas que lo marginal que s6lo de cuando en cuando
pudiera ponerse en marcha, un objetivo prioritario, al punto de que la adversi-
dad vital era aprovechada en vez de excusa para obviarlo, situacion para prose-
guirlo: "Cuando fui excluido por primera vez de la Universidad, pensé que que-
daba excluido para siempre de la vida universitaria; pensé entonces en reorgani-
zarme la vida de un modo que me permitiera lo esencial para mi, estudiar”.

La actividad politica no fue algo disociado de ese estudio, mas bien una
consecuencia solidaria de lo que el estudio desinteresado concede: un conoci-
miento de la realidad que reclama una decisién politica para transformarla,
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porque en verdad, Sacristan sabia que el socialismo era esa otra cosa que habia
que llegar a vivir, y no una simple mejora de la naturaleza del capitalismo, por lo
tanto, algo a conseguir. ;C6mo? Politicamente. ;(Cémo? Partiendo de la realidad
que se tiene delante: una sociedad que ha impuesto una organizacién industrial a
todo el planeta a base de una complejisima ciencia. Conocer este fenémeno, la
ciencia, y analizar reflexivamente su naturaleza, se torna definitiva condicién
para pensar y transformar la realidad social. Y eso constituye la forma mas
potente de ver el presente, lo mismo que intent6 la que sigue siendo obra
fundamental de Marx y el marxismo, E/ Capital, 1a cual se presenta tanto en
aquella sociedad como en la actual, y no como descripcién profética de un estado
o paraiso futuro.

En Sacristan, el estudio y su consecuencia, la actividad politica, condicionan
una caracteristica de su vida, y no un hito mas que cualquier ficha policial
(administrativa) o académica —en el caso de Sacristan fueron muy afines—,
pueden suministrar; una caracteristica esencial y constante en su vida: la faltade
seguridad. “Mividadesgraciadamente ha tenido mucho riesgo, muchaaleatorie-
dad y ha sido una vida no asegurada”, contestaba en una entrevista a propésito
de su trabajo como traductor a un diario de Barcelona. Y cabe destacar lo de
“desgraciadamente”, pero no como un lamento personal o autocompasivo, més
bien porque a nadie le es deseable no tener una vida asegurada o tenerla sujeta a
riesgos, por lo menos a mas de los que nuestra naturaleza contiene, porque la
seguridad deberia constituir la base para poder ejercer ese estudio condiciéndel
conocimiento del mundo, indispensable para querer un mundo en el cual el
maximo interés sea precisamente alcanzar aquella vida teorética, y no la simple
aceptacion de lo que tenemos delante. Sacristan intentd llevar adelante el plan
desde la inseguridad. Lo normal es no llevarlo a cabo desde la seguridad, pero
quiza sea eso porque propiamente no se trata de la seguridad a la que se referia
Aristételes ni a la que tendria en mente el mismo Sacristan si alguna vez la
afiord, sino de asentamiento acomodado en una parcela de realidad. Quizas
también esa acomodacion rigida en la realidad haya puesto en marcha esa moda
anticomunista actual, esa carrera por ver quién es mas anticomunista, que
Sacristan esta constatando desde hace muchos afios. En esa moda, en esa carrera,
se esconde mas que el rechazo a una realidad politica que en verdad se sabe que
no es comunista, un rechazo a algo que se ha intuido: que el comunismo y los
valores socialistas, como gustaba de llamarlos él, no tienen que ver con ese
acomodo que inconscientemente consiente un derroche de (in)-utiles, ni con esa
destruccion de la naturaleza y destructividad del individuo que el desarrollo de la
incesante produccion permite, ni con gestas heroicas que traten de la habitabili-
dad de otros astros del universo conquistables a base de jerarquizaciones radica-
les de la vida fisica y mental, sino un habérselas definitivamente con este mundo
y con este hombre que ha de ser transformable en otra cosa que lo que es. Este
ejercicio mas modesto, mas proximo a aquella paciencia de lo negativo, parece
hoy y aqui sin embargo paraddjicamente de otro mundo, como de otro mundo
parece lo que Aristételés definié como lo mas propiamente humano, ese
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ejercicio de la actividad tedrica, y no simplemente su posesion o utilizacion
instrumental, automatica y no reflexiva, como si de un 6rgano vegetativo se
tratase.

La ultima vez que vi a M. Sacristan estaba amenazado por el hormigbnen la
facultad de Econdmicas de la Diagonal de Barcelona. Fue un encuentro como en
dos actos complementarios y de hecho en dos estancias contiguas, en una de las
cuales tenia su despacho al lado de un obscuro patio interior dentro del cual
pugnaban por crecer unas plantas. Hacia el final de la conversaciéonun profesor
presente se quejaba de la situacion y el trabajo del cuerpo de docentes. Sacristan,
desde una apabullante tranquilidad, desde una apabullante inflexibilidad, sen-
tencié: cdmo se podia uno quejar de estar sentado preparando clases, o sea
estudiando, de vivir con el privilegio de que a uno le pagaran por hacer lo que le
gustaba, de estar incluso sentado como él, cerca de aquellas plantas, de leer,
explicar, hablar, escuchar, como nosotros lo estabamos haciendo en aquel
momento. Eso lo decia él, cuya posicién administrativa durante muchos afios fue
casi mas peligrosa que si no existiera. Quizas simplemente era una manera de
decir que a la mayoria de los profesores, que se supone han tenido el privilegio de
haberlo elegido, no les gusta lo que hacen. Tampoco son profesores. Porque él si
lo era: a continuacidn, en la segunda estancia tuvo lugar una clase que correspon-
dia a un curso de doctorado que impartia. Quien esperara la grandilocuencia y
seguridad de una leccion magistral, definitiva, por encima de todo, en suma con
un discurso aprendido, se encontré con la meticulosidad de un cientifico
paciente sopesando en las fichas que reproducian textos de los Manuscritos de
1844, argumentos, valoraciones, procediendo en la explicacién como por un
camino lleno de cristales en el cual cada afirmacidn tenia que ser extensa y
rigurosamente considerada a la luz de los mismos textos. Se trataba de analizar
en qué medida existe de modo planteado una sociologia de la ciencia de Marx, y
concretamente en aquella clase, en los Manuscritos de 1844. Fue una sesion de
trabajo que consigui6 darnos la impresion de que jamas habiamos leido la obra
que nos explicaba. Fue perentorio el volver a leerla y es casi imposible hacerlo
hoy sin estar veladamente escuchando su voz, el estilo intentando conducir al
pensamiento hasta lo particular, el interés por intrincar el mas alto sentido
tedrico de una especulacion con las realidades mas problematicas de un mundo
concreto. Aquella clase fue un leve ejemplo didactico de un pensamiento que
estaba en marcha.

La reflexion de Sacristan en torno al papel de la ciencia le condujo inevitable-
mente a constatar la intrincacion plena de la ciencia actual con la produccién y
concretamente con uno de los elementos claves, cualitativa y cuantitativamente,
de esa produccidn, la industria militar, maximo exponente de la tecnociencia
contemporanea. De ahi que inmediatamente en su vocabulario apareciera ya
entendida la “produccién” como “destruccién” y el concepto de “fuerzas produc-
tivas” como “fuerzas destructivas”. La constatacion nada especulativa, y hasta si
se quiere trivial, pero profundamente indicadora, de cuestiones tales cuales la
preferencia por parte del proletariado en los paises desarrollados de continuar
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produciendo a pesar de que lo producido atente contra sus propias vidas —caso
del amianto—, o contra la naturaleza en su totalidad —lluvia 4acida, contamina-
cién..—, en vez de replantearse subjetivamente la cuestion de control de la
produccién, para prolongar una situacion que les reporta bienes de consumo,
renovables, sefiala una situacion histérica nueva, en ciertos paises,que transtor-
na la cuestion de la revolucidn socialista. Esto le conduce a considerar en el
movimiento ecologista un marco de integracion de la subjetividad enfrentada
en el "descenso al Maelstrom” a una objetividad que se nos ha ensefiado
ineludible y que, como en el caso del gigantesco remolino, no tiene camino
verosimil de vuelta. En el cuento de Poe, al final se acaba saliendo de aquel
descenso, y de notarios de la irremediable destruccidn los personajes pasan a
sujetos de la salida. Porque para Sacristan hay salida y esta muy clara, como clara
se mantiene también la imagen de que no se ama la salida. ;Qué es lo que se
ama? ;Qué ocurririasi se detuviese de pronto la produccidn industrialde coches
o de todo tipo de armas? Esta pregunta cuya respuesta s6lo ofrece una imagen
apocaliptica, ensefia como el bienestar esta organizado sobre la destruccién, el
sufrimiento y la muerte, y cdmo en cierto sentido, quizas inconsciente pero
también con visibles sefiales conscientes en la cotidianidad, se ama la destruc-
cion e incluso se justifica ese amor para evitar la decisién del cambio, haciendo
depender peligrosamente el avance de la ciencia destructiva con la obtencién de
resultados constructivos, por ejemplo la industria militar y la médica, propo-
niendo una asociacion que se hace aparecer como ineludible.

Sacristan no propone en absoluto romantica, pero falsamente, la detencidon
de la investigacidn cientifica, que consideraria inviable e indeseable, sino decidir
subjetivamente sobre el control del desarrollo cientifico. Desentrafiar la reali-
dad social de la ciencia, denunciar su estado de libertad aparente simplemente
porque avanza de forma auténoma, sefialar cdmo esa autonomia esta guiada en
una sola direccién que conduce a la ciencia a un objetivo nada cientifico y
perfectamente ajeno al conocimiento: el beneficio econémico. Desde esta pers-
pectiva la pregunta apocaliptica muestra todo su interior, y la transformacién de
la realidad de la ciencia pasa por una transformacion de la estructura social,
simplemente porque la ciencia no es algo independiente de esa estructura social
sino su componente elemental.

En el fondo de todo Sacristin, como Marx, por debajo o por encima de todo
analisis o lectura, plantea el tema de siempre: la decision de qué se quiere, y quiza
la tragedia consista en que se ha optado por permanecer como notarios de loque
sucede en vez de lanzarse a la subjetividad.

Arturo Leyte Coello
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Congreso de Fenomenologia en Tréveris

Del 10 al 13 de Abril tuvo lugar en la ciudad de Tréveris (Repuiblica Federal
de Alemania) un convenio de Filosofia organizado por la Sociedad alemana de
investigacion fenomenoldgica, cuyo director es el Dr. W.E. Orth, catedratico de
Filosofia en la universidad de dicha ciudad. Los trabajos se polarizaron en torno
a un tema de la mayor actualidad: "Razdn y contingencia. Posibilidades y limites
de la racionalidad en la Fenomenologia”.

En el gran hotel “Porta Nigra™, situado enfrente de la famosa puerta romana
de este nombre, se cre6 un clima de intercambio personal y de alta especulacion
filosofica. Result6 del mayor interés departir durante dias con algunas de las
mayores figuras de la fenomenologia y la hermenéutica mundial: Paul Ricoeur,
H.G. Gadamer, Otto Pogeler, Adriaan Peperzak, Ernst Wolfgang Orth, Werner
Marx, Bernhard Waldenfels, Samuel L Jsseling, Gilles Granger, Dagfinn Folles-
dal, Walter Biemel, Ludwig Landgrebe, Stefan Strasser...

Particular interés, incluso podria decirse emocion, revistieron las discusio-
nes sostenidas entre los ancianos discipulos de Husserl y Heidegger. Los
profesores Gadamer, Landgrebe y Strasser, llevan muy bien sus ochenta y tantos
afios, pero la huella del tiempo se deja ver en su andar cansino y su mirada
fatigada. Sin embargo, cuando pedian la palabra y pasaban al podio donde estaba
situado el micro6fono de los coloquiantes, parecian transfigurarse y comunicaban
al auditorio la vibracién que produce el auténtico pensamiento filosofico. Podia
uno estar o no de acuerdo con todas sus proposiciones. En cualquier caso, sentia
la impresion de hallarse en un nivel de autenticidad y de cercania a las fuentes
mismas del pensar.

La vida filosofica de esta sociedad fenomenoldgica tiene como cauce de
expresion escrita la serie de volumenes que publica periddicamente el Dr. Orth
bajo el titulo comin de Phinomenologische Forschungen. Editorial Alber,
Freiburg-Miinchen.

Alfonso Lépez Quintas
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Congreso sobre Metafisica, Cultura
y Simbolo de Eichstatt

La Sociedad Internacional de Metafisica, con sede en Washington, organizo
un congreso en Eichstitt, la bella ciudad barroca de Baviera (Republica Federal
Alemana), sobre un tema que constituye una prolongacién del tratado en el
congreso anterior celebrado en Montreal (Canada): la metafisica de la obra de
arte, del simbolo, del ente de ficcion. El organizador del congreso, Dr. N.
Lobkowitz, profesor de la Universidad de Munich y Rector de la universidad
catélica de Eischstite, congregd, durante los dias 20 a 25 de Junio, a un numeroso
contingente de fildsofos de todo el mundo: H.D. Lewis (Londres), H. Kuhn
(Munich), H.G. Gadamer (Heidelberg), W. Strozewski (Cracovia), T. Imami-
chi (Tokio), W. Zimmerli (Braunschweig), J. Margolis (Filadelfia)...

Me llamé la atencidon observar la tendencia de casi todos los ponentes y
coloquiantes a refugiarse en la Historia de la Filosofia a la hora de discutir un
problema estético. Uno no es sospechoso de querer restar importancia.al
pensamiento de nuestros antecesores, pero este respeto a la tradicién no debe,
sin duda, llevarnos a convertir lainvestigaciénfilos6fica en una labor de analisis
de cuanto otros han pensado. A mi entender, hoy mas que nunca conviene
desarrollar el discurso filosofico sobre la base de la propia experiencia, y buscar
en ésta constantemente el motivo impulsor y el elemento clarificador del
pensamiento. Resultaba penoso ver que una y otra vez se recurria a autores de
gran poder especulativo que no han destacado precisamente por la riqueza de su
experiencia estética. De ahi que, cuando alguién proponia cuestiones muy
concretas cuya clarificaciéon requiere un analisis aquilatado de la experiencia
artistica y estética, se colapsara el didlogo porque el interpelado mostraba una
paralizante perplejidad.

Se han expresado en este congreso ideas muy interesantes y se han hecho
observaciones extraordinariamente fecundas. La vinculacién establecida por H.
Kuhn entre trascendencia religiosa y arte, experiencia artistica y experiencia
festiva presenta el mayor interés. Las anotaciones hechas por Gadamer acerca
de la posicion de Husserl respecto a la experiencia estética en relacion a la
reduccion eidética abren todo un horizonte en orden a comprender la meta
verdadera del método fenomenoldgico y la via regia para alcanzarla. Sin
embargo, para el que esto suscribe la aportacién mas valiosa de esta asamblea
filosofica consistié en dejar al descubierto la necesidad de penetrar en los
problemas filosoficos, singularmente los estéticos, con una metodologia ade-
cuada a los procesos creadores. Numerosos problemas entran en via de solucién
cuando son planteados adecuadamente.

Alfonso Lopez Quintas
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Curso sobre Unamuno en Salamanca
(2 — 5 Julio 1985)

La universidad de Salamanca ha organizado este verano —del 2 al 5 de
julio— un curso sobre el tema “Unamuno filésofo”, dirigido por Cirilo Florezy
Laureano Robles, ambos catedraticos de dicha universidad.

Considero un gran acierto la eleccion del lugar, pues cuando se trata de
estudiar a un pensador como don Miguel, cuya doctrina ha sido un fiel reflejode
su biografia, es muy importante situarse en el escenario de los hechos, no sélo
para recordarlos, sino ademas —como queria nuestro autor— para revivirlos y
asi poder penetrar mejor en el mensaje filos6fico que nace conectado a ellos. Por
cierto, éste era el método que empleaba el pensador vasco cuando estudiaba a
otros autores, aunque la mayoria de las veces el peregrinaje era tan sélo
imaginativo.

También las fechas estan bien elegidas. Unos meses antes del comienzo del
afio 86 que coincide con el 50 aniversario de la muerte de Unamuno. Como me
indicaba uno de los organizadores, este cursillo puede servir de antesala a toda
una serie de actividades que se llevaran a cabo durante el préximo afio, es decir,
como una toma de conciencia previa a fin de establecer la conveniente estrategia.

En lo que ya no estoy tan de acuerdo —y no he sido el unico en manifestar-
lo— es en el eje tematico que se ha elegido para aglutinar todas las intervencio-
nes de este cursillo y que se manifiesta claramente en el titulo “Unamuno
filésofo™. Considero un tanto arriesgado este intento de abstraer la dimensién
puramente filoséfica, tal como nosotros la entendemos, del universo cultural de
nuestro autor. Unamuno es un pensador interdisciplinar —como se dice hoy
dia— o mejor aun, uno de los mas acérrimos defensores de la ciencia integrada.
Cualquier corte epistemoldgico que se establezca en su pensamiento para aislar
lo que es filoséfico segun los canones oficiales implicaria necesariamente una
adulteracién del mismo.

En este sentido hay que tener en cuenta que su produccién filoséfica no
puede reducirse a algunos de sus ensayos, sino que con frecuencia se encuentra
abundante y viva en novelas, poemas y dramas y que, ademas, muchas de las tesis
que el pensador vasco defiende le han sido proporcionadas por autores que
jamas han sido catalogados como filésofos por los manuales académicos.

Sin embargo, en honor a la verdad hay que reconocer que algunos de los
conferenciantes rompieron el estrecho marco planteado para aludir a las nove-
las —como hizo Fernandez-Turienzo— y otros —como Gonzilez Martin— se
dejaron de etiquetas al referirse a los autores que influyeron en don Miguel. De
todos modos, seria muy interesante un curso en el que, con metodologia
interdisciplinar, se abordase una visién completa y coherente del pensador
vasco.
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Pasando ya a las actuaciones concretas, el nivel de las ponencias ha sido, en
general, muy bueno y han participado varios de los mejores especialistas en la
tematica unamuniana.

Voy, pues, a intentar una panoramica rapida de las conferencias, agrupando-
las no por el orden cronoldgico en que fueron pronunciadas, sino ateniéndome a
la conexién logica de los temas.

De este modo, el primero seria Luis Andrés Marcos que hizo un repaso
histérico de la bibliografia existente sobre la materia. Su critica fue, a mi juicio,
correcta y acertada, con alguna que otra excepcion bastante comprensible.

Seguiria, pues, segin ese orden, Luis Sanchez Granjel que nos habl6 del
talante humano de don Miguel, intentando bucear en su problematica psicol6-
gica, religiosa y social. Muy interesante el estudio que hizo de las relaciones de
Unamuno con los distintos tipos de paisaje por los que discurre su vida.

Francisco Ferniandez-Turienzo, Pedro Ribas, Laureano Robles y Vicente
Gonzalez Martin estudiaron el capitulo, siempre controvertido, de las influen-
cias recibidas por nuestro autor. En tal sentido se han referido respectivamente
al racionalismo, Hegel, positivismo y pensadores italianos. Todas estas inter-
venciones han contribuido a desvelar algunos puntos oscuros respecto a los
origenes de ciertos temas unamunianos.

La ponencia asignada a Manuel Garrido era “Légica y paraddjica”. La
desarroll6 de un modo un tanto escueto, dedicando la mayor parte de lasesiona
formalizar un fragmento de San Manuel Bueno para hacer ver las divergencias
entre la dialéctica paradodjica y la l6gica matematica. No obstante, hubiera sido
interesante que profundizase un poco mas en el tema propuesto. Muchas de las
controversias en torno a Unamuno dejarian de tener sentido si se conociera bien
en qué consistian para él las paradojas.

Por su parte, Carlos Paris abordo el tema de la instintividad humana en la
misma linea de las ideas expuestas en su libro. Por el contrario, Pedro Cerezo
nos brindd unanticipo de las tesis que presentara en su obra, todavia “non nata”,
pero que ya esta despertando gran expectacion. El titulo de la charla era “Lo
utdpico y lo tragico en Unamuno”. Al repasar los apuntes me han llamado la
atencion unas frases que hubieran llenado de gozo a don Miguel.

"“El pensamiento de Unamuno no tiene historia, no tiene evolucién. Ensaya
mascaras distintas de la misma concepcion tragico-heroica de la vida. No se
puede hablar de etapas, sino de una vivencia tragica a la que se responde con
distintas figuras o méscaras de este tragicismo”. Y pensar que todavia hay quien
habla de Primer Unamuno o Segundo o Tercero...

Por fin, Martin Gelabert, como buen escoléstico, present6 un estudio con
una estructura perfecta sobre el tema “Dios, el inmortalizador”. Su exposicién
hubiera sido magistral si no fuera un tanto parcial: se cifié tan sélo a los
primeros capitulos de De/ Sentimineto trdgico, omitiendo otras aportaciones.

Todas estas conferencias fueron seguidas por un niimero no demasiado
nutrido de asistentes. Entre ellos se notaba la presencia de varios extranjeros
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procedentes especialmente de U.S.A. y Canada. Es triste pensar que los mejores
trabajos sobre este autor se estan realizando fuera de las fronteras. Aqui, en
Espaiia, el que intentd ser portavoz de nuestro pensamiento es casi un descono-
cido.

Me comentaba uno de los cursillistas que él habia elegido el estudio de
Unamuno para su tesis doctoral porque no dominaba otros idiomas, pero que se
habia visto obligado a asistir a clases de inglés para leer a los comentaristas
anglosajones. "Como esto siga asi —afiadia con humor— tendré que irme a
Norteamérica para terminar mi tesis’...

Sin embargo, no quisiera que se sacara una impresion pesimista de lo que
acabo de decir. En Espaiia existe un grupo, sin duda reducido, pero muy bien
preparado, de estudiosos de Unamuno y prueba de ello ha sido el interés con el
que se han seguido las ponencias y el alto nivel demostrado en los debates, a
veces incluso bastante polémicos, en los que participabamos todos, profesoresy
alumnos, pues muchos conferenciantes no se limitaban a la intervencién que les
habia sido asignada, sino que seguian asistiendo para escuchar a sus compafieros
y discutir en los coloquios.

Ahora lo que hace falta es que esta encomiable iniciativa de la universidad de
Salamanca y, enespecial,de los profesores Flérezy Robles no seabaldiay aporte
abundantes frutos. Unamuno ha sido un autor bastante marginado por motivos
politicos —no se olvide su enfrentamiento con Millan Astray— y por razones
ideoldgicas en general, ya que su independencia de pensamiento le ha llevado a
ser un eterno heterodoxo en todos los campos. A esto se une esa imagen tétrica,
ese estereotipo de fildsofo de la muerte con el que a menudo es catalogado. Si
afiadimos ademas la obsesion de algunos filésofos eruditos por utilizar con él la
misma metodologia que con otros autores y la superficialidad con que es tratado
por numerosos criticos literarios, no es de extrafiar que no sea mejor conocido.
Por eso hay que aprovechar este afio del cincuentenario para multiplicar
actividades y estudios en torno a tan extraordinaria figura de nuestro pensa-
miento. Todavia no conozco ninglin programa concreto, pero ya se habla de
posibles iniciativas por parte de la S.E.F., de algiin Centro de Profesores, de
varios institutos, y se espera que el Ateneo conmemore el aniversario de don
Miguel junto con el de Valle Inclan, otro insigne ateneista muerto también el
afio 36.

Manuel Padilla
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T Congreso Internacional sobre la vida
y obra de Maimdnides

Cérdoba, 8 - 11 de septiembre de 1985

Tal como viene siendo habitual en Espafia a partir de unos afios para aca,
cualquier aniversario relacionado con alguna efemérides es aprovechado como
catalizador de nuestra vida cultural. La fecha del 850 aniversario del nacimiento
de Maimoénides se prestaba magnificamente para volver la vista hacia esos tres
siglos de nuestra cultura, los siglos X-XII, legitimamente llamados "“los siglos
del primer Renacimiento europeo”. Desgraciadamente los espafioles hemos
sido grandes desmemoriados de nuestro propio legado cultural. Acostumbrados
a interpretar nuestra historia en términos maniqueos, nos encontramos ahora
con la inexcusable necesidad de recuperar una importante parte de nuestro
pasado cultural que juntamente con nuestra cultura cristiana configuran nuestro
substrato cultural: lo judio y lo musulman. Los organizadores de este primer
Congreso Internacional sobre la vida y la obra de Maimdnides no ocultaron que
el objetivo final al que se aspiraba con esta celebracion era el poder iniciar "un
largo camino hacia la recuperaciéon y divulgacién del inmenso patrimonio
hispano-hebreo medieval, del que nuestra ciudad de Cérdoba se siente orgullosa,
por haber sido ella la sede del resurgir cultural judeo-espafiol en los siglos
X-XII, durante la época del califato y los reinos de taifas. Nuestro homenaje a
Maiménides, figura cumbre del judaismo hispano-medieval, es al mismo
tiempo un homenaje a todos los judios-espafioles del Medievo, cuyo legado
permanece aun vivo y presente entre Nosotros’.

Desurrollo. La preparacidn y el inicio del Congreso estuvo precedido por un
importante montaje propagandistico, pues no en balde este Congreso estaba
patrocinado por las mas altas Instituciones politicas cordobesas y andaluzas. Los
discursos de apertura dejaron en claro que con esta conmemoracidn se trataba
también de devolver a Cérdoba el papel cultural que desempefié en otros
tiempos como consecuencia de haber sido puente y encrucijada de varias cultu-
ras. Personalidades como Séneca, Osio, Averroes, Maimonides, Ibn Hazm, etc.,
testimonian la existencia de un pasado esplendoroso, culto y tolerante.

De acuerdo con la totalidad de la obra del poligrafo judeo-cordobés Maimé-
nides, el Congreso fue estructurado en torno a ocho ejes tematicos: Biografia,
Filosofia, Teologia del Judaismo, Talmud-Misna, Exégesis biblica, Moréh
Nebukhim, Leyes, Medicina, Estudios literarios. Cada una de las tres jornadas se
inicié con una sesion plenaria; a continuacidn los congresistas repartian su
asistencia en tres sesiones simultaneas, mafiana y tarde. La primera sesion
general, a cargo del Prof. Shalom Rosenberg (Univ. Hebrea de Jerusalén) versé
sobre "Etica y Mistica en el pensamiento de Maiménides”. El Profesor Rosen-
berg, gran conocedor de la obra de Maimdnides, comenzé sefialando los tres
tipos de ética que conocié Maimonides: deontoldgica, utilitarista y antropolé-
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gica. A juicio del profesor, Maiménides desarrollé una ética antropoldgica.
Tanto la ética deontoldgica como la mistico-intuitiva vacian la ética de conte-
nido racional y, por tanto, de contenido humano. Etico es todo aquello que
permite a una sociedad vivir en paz y libre de las grandes lacras humanas:
hambre, guerra, ignorancia, etc. Etico es todo cuanto el hombre hace para
asegurar el buen funcionamiento del cuerpo social. En una palabra, la ética tiene
una dimensidn prictica: el buen funcionamiento de la sociedad. Ahora bien; si la
sociedad debe existir y es importante asegurar la estabilidad social, ello se debe a
que la sociedad estd subordinada a la autorrealizacién del hombre individual-
mente considerado. Por esto, Maimodnides formula explicitamente el concepto
de reeducacion del criminal mejor ain que del castigo, porque més importante
es ocuparse de la persona que del hecho. En Gltimo término, la ética es el camino
que lleva al hombre racional hasta el desarrollo de todas sus potencialidades y
que culminan en el descubrimiento de su ser como imagen de Dios. Segin
Rosenberg, la idea maimonideana del “beso divino™ o experiencia mistica que
alcanza el hombre en el momento de su muerte, es una idea tipicamente
espafiola, ya que refleja la postura mas undnimemente aceptada por los filésofos
espafioles respecto a la polémica entablada entre Alfarabi-Averroes-Avempace
sobre la posibilidad-imposibilidad de llegar a la unién con el Entendimiento
Activo.

La segunda sesion plenaria, titulada: “Tora y Desinterés. En torno a un
comentario de Maimonides”, estuvo a cargo del Profesor Emmanuel Levinas
(Univ. de la Sorbona, Paris), y carecid totalmente de interés. En cambio, la
tercera sesion plenaria, a cargo del Profesor Miguel Cruz Hernéndez, el cual
hablé en lugar del Profesor Moshe Idel (Univ. Hebrea de Jerusalén), fue ricaen
sugerencias. Desarroll6 el tema: «Maiménides como ‘faylasuf'», haciendo hinca-
pié en las diferencias de contenido de las sabidurias judia y griega, en el
racionalismo de Maimodnides como fruto de la libertad que proporciona la
propia seguridad en la fe, y en la filosofia de Maiménides como culminacién del
pensamiento judio.

Respecto a las numerosas comunicaciones no puedo aventurar un juicio
sobre cada una de ellas por haberse desarrollado simultdneamente en tres salas
distintas. Por esto, me ceiiiré a las comunicaciones de caricter filoséfico. Curio-
samente, la mayoria de las mismas estuvieron a cargo de profesores espafioles.
El Prof. Ortega Mufioz (Univ. de Malaga) justificé como y por qué hay en la obra
de Maimoénides una omision explicita de Gabirol. La comunicacion del Prof. ] A.
Garcia-Junceda (Univ. Auténoma de Madrid) planteé con originalidad una
cuestion tdpica de la filosofia de Maimonides: la relacidon entre filosofia y
religion y el supuesto aristotelismo de Maimdnides. A juicio de Garcia-Junceda,
Maimoénides no fue un aristotélico al estilo como lo fueron, por ejemplo,
Averroes o Santo Tomiés de Aquino. La diferencia estriba en que Maimoénides no
asumio contenidos filoséficos del estagirita sino su actitud filoséfica. O dicho de
otra manera: Maimodnides adoptd de Aristdteles la filosofiaen cuanto “camino”
o método que nos lleva a un saber seguro. Partiendo de que Dios se ha
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comunicado a los hombres, éstos no tienen otro medio de captar ese mensaje que
convirtiéndolo en palabra racional. Ahora bien, la l6gica demostrativa nos
asegura cuando la palabra humana es palabra verdadera. Y como la Verdad es
una, el “logos apofantico” coincide necesariamente con la manifestacion de la
voz de Dios. En sintesis: los dos tépicos aplicados a Maimoénides: su aristote-
lismo y su concordismo, carecen de fundamento. El Prpf. Martinez Lorca
(UNED, Madrid) insisti6 en la misma idea: Maimodnides s6lo buscaba en
Aristoteles una metafisica de base que sirviera para la religion. Pero sentia una
gran insatisfaccion intelectual respecto a tal metafisica. Quien realmente influyé
en el filbsofo Maimonides fue Alfarabi, segin expuso el Prof. Ramén Guerrero
(Univ. de Madrid). Pero no por ello hay que negar originalidad filoséfica a
Maimonides ni a la filosofia judia en general, por mas que la filosofia judia haya
aparecido alli donde se habia desarrollado la filosofia arabe e incluso se expre-
sara en lengua arabe. Aunque Maimdnides cite abundantemente al zaragozano
Avempace, de hecho, su racionalismo religioso procede de Alfarabi.
También fueron analizadas las influencias de Maimonides en otros fildsofos.
Asi, el Prof. Laureano Robles (Univ. de Salamanca) abordd un tema ya clasico
pero no por ello carente de interés: “Tomas de Aquino, lector de Maiménides”.
Su documentada comunicacién se centr6 en algunos aspectos histoéricos referen-
tes a la metodologia de trabajo de Tomas de Aquino. Los textos teoldgicos de los
grandes escolasticos del siglo XIII, dijo, estan llenos de citas de autores griegos,
arabes o hebreos, cuyas lenguas, por otro lado, la mayoria.de los mismos
desconocian, e incluso las mas de las veces no circulaban ni siquiera en versiones
latinas. ;Qué textos en verdad conocieron? ¢Como llegaron a sus manos?
¢Como los utilizaron? etc. Tras ir respondiendo a estas cuestiones, Laureano
Robles puso de manifiesto que Tomas de Aquino era la cabeza sintetizadora de
un enorme equipo de trabajo el cual manejaba materiales que otros proporcio-
naban. Por lo que respecta a Maimoénides, concluyd, su presencia y utilizacién
por la escuela dominicana del siglo XIII es del todo manifiesta. Otro ejemplo de
“influjo” maimonideano fue analizado por el Prof. Eduardo Bello (Univ. de
Murcia): "Espinoza, lector critico de Maimodnides™. La importancia de la filoso-
fia de Maimonides ha sido tan grande para los judios que el judio Espinoza, ain
elaborando un sistema critico de la tradicion judeo-cristiana, sin embargo lo hizo
en dialogo critico con esa misma tradicién. La lectura que de Maimonides hace
Espinoza ensu Tratado Teoldgico-Politico, trata de desvelar las razones que han
llevado a los judios a una actitud de intolerancia. Finalmente, la Profesora M?
Dolores Mateu Muriscot (Univ. de La Laguna) desarrollé una comunicacion
sobre “"Maimonides y el fundamento filosofico de la fe”. Segiin pudimos com-
prender en dialogo posterior con la ponente, se trataba de mostrar la inviabili-
dad de toda metafisica de signo racionalista respecto a la religion. En este
sentido, el racionalismo religioso de Maiménides fue un fracaso porque intentd
dar cuenta de algo espiritual con categorias puramente racionales. La Comunica-
cion del ilustre Prof. David Gonzalo Maeso: “Maimoénides, genio universal”,
resaltd el caracter “humanista” de Maimodnides. Lo mismo que San Agustin,
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afiadi6 Gonzalo Maeso, Maimdnides fue un filésofo sin pretenderlo porque su
pensamiento apuntaba a algo mas alto. Por nuestra parte afiadiriamos que
Maimdnides tuvo que hacer filosofia por pura necesidad natural, porque séloen
el discurso racional se hace presente la Verdad.

BALANCE

— Para la cultura espafiola ha supuesto un logro importante el haber juntado
en Cérdoba a 60 estudiosos de Maimoénides, venidos de 15 paises, de 10
Universidades y 10 Centros de investigacion.

— El programa fue denso y hasta sugestivo. Naturalmente, una obra tan
polifacética como la de Maimdnides, dié lugar a una notable dispersién respecto
a los intereses teodricos de los ponentes y de los asistentes. La publicacién de las
Actas nos permitird en su dia hacer una valoracién mads detallada de los
contenidos.

— Independientemente de la voluntad de los organizadores, fueron muy
notables las ausencias de ponentes. Pero lo que verdaderamente fall6 fue la
comunicacion intelectual. Nos hubiera gustado haber asistido a debates abiertos
sobre temas filosoficos o religiosos, o haber visto a los profesores judios
reflexionando publicamente su propia comprension filos6fica de Maimoénides.

Fue muy bien recibida la iniciativa final de devolver a Cérdoba la capitalidad
cultural del pensamiento judeo-medieval. De momento, desconocemos el
camino elegido para llevar a término tan buena intencidn, sobre todo pensando
que cada vezescasean més en la Universidad los estudiosos del pensamiento y de
las lenguas semitas. Por otra parte, los Institutos religiosos que hasta ahora
venian siendo en Espaifia los hogares donde se cultivaban y conservaban estos
saberes, tampoco parecen rezumar optimismo.

— A pesar de todo, deseamos para bien de la cultura espafiola que tal
iniciaciva arraigue y se desarrolle. Tras convivir durante tres dias con judios
sefardies y constatar que seguian hablando espafiol después de 5 siglos de
ausencia, que cantaban en espafiol antiguo sus canciones populares y religiosas
que llevaron consigo, y que incluso han desarrollado dentro del judaismo una
cultura propia, la sefardi, nos parece importantisima toda iniciativa encaminada
a la recuperacién de un legado tan valioso de nuestra cultura.

Jorge M. Ayala
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III Congreso de Teoria y Metodologia de las ctencias

Gijon, 23-28 Septiembre 1985

Respondiendo a la convocatoria de la Sociedad Asturiana de Filosofia,
acudimos a Gijén 200 congresistas. Las actividades tuvieron lugar esta vez
dentro del majestuoso escenario de la Universidad Laboral. No falt6 el aliciente
de un vino espariol el dia de la inauguracion. La vispera de la clausura fuimos
agasajados también con una espicha. Seis bellas azafatas supieron introducir con
sudiligente presencia una pizca de frescura entre las aridasdiscusiones filosofi-
cas y cientificas.

Las ponencias y mesas redondas giraron en torno a la tematica “El lenguaje
de las ciencias y las ciencias del lenguaje”. Las comunicaciones, en cambio,
abarcaron una problematica mas amplia. Renuncio, desde el principio, a resu-
mir todo lo que'alli se expuso. Me limito a seleccionar algunos contenidos que
puedan orientar sobre la marcha interna del Congreso.

Bajo una u otra forma, con uno u otro disfraz, intervinieron representantes
de las principales corrientes actuales en teoria de la ciencia. Pero eché de menos
un auténtico didlogo. Cada uno se mantenia en su propia doctrina sin abrirse
apenas a las razones de los otros. Nisiquiera las dos mesas redondas subsanaron
este defecto.

* % %

Abrid el Congreso el profesor Gustavo Bueno. En sus palabras critico la
separacion artificiosa de la logica y de la teoria de la ciencia respecto de la
filosofia. La responsabilidad principal de la filosofia en nuestra situacién es la
reflexion sobre la ciencia. Responsabilidad que ya fue asumida desde los comien-
zos. Recordo el lema que presidia la entrada de la Academia Platonica: "Nadie
entre aqui que no sepa geometria”. Los problemas de la filosofia actual no
difieren de los de la filosofia de siempre.

El matematico y filosofo francés René Thom, el autor de la “teoria de las
catastrofes”, disertd sobre "la causalidad en las lenguas de la ciencia”. Carece de
razén la critica positivista a la nocionde causalidad. Tal nociénresulta tGtil desde
un punto de vista tedrico y pragmatico. Hizo una reinterpretacion de las cuatro
causas aristotélicas desde la ciencia moderna. Su preocupacion por renovar la
cuestion de la inteligibilidad en las ciencias, a la que debe la teoria de las
catastrofes su significacién y su importancia filosoficas, le llevé a defender una
cierta actualidad de la filosofia del viejo Aristoteles. Valoro el lenguaje matema-
tico para expresar la causalidad, pero insisti6 igualmente en el papel fundamen-
tal que juega el lenguaje natural tanto en la biologia como en las ciencias
humanas. En definitiva, una de las principales misiones de la ciencia es promo-
ver la inteligibilidad del mundo.
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Otro francés, el sociblogo y profesor de la Universidad de Estrasburgo I,
Abraham Moles, nos hablé sobre el lenguaje de las cienciassociales. ¢Es posible
un tratamiento riguroso de los fenémenos imprecisos? Se ha solido confundir la
precision con el rigor. Hay conceptos que no son imprecisos por defecto de
precision, sino por naturaleza. Sucede esto, por ejemplo, con los conceptos de
clase social y de amistad. La fidelidad de una medida crece en proporcidninversa
a su precision. Hasta ahora acostumbrabamos a modelar las ciencias humanas a
partir de las ciencias de la naturaleza o ciencias duras. Ha llegado el momento de
que las ciencias sociales devuelvan su deuda a las ciencias de la naturaleza bajo la
forma de la metodologia de lo impreciso.

Kenneth L. Pike y Karl Otto Apel se enfrentaron con temas referentes a la
problematica del lenguaje en general. Sus perspectivas difirieron profunda-
mente. El profesor norteamericano Pike empled un método descriptivo. A
partir de su conocimiento empirico de diversos idiomas estudio la diversidad del
ser humano, de sus concepciones del mundo. No comprende que el lenguaje
pueda ser entendido como algo abstracto, fuera del tiempo. Apel, profesor de
filosofia en la universidad alemana de Kiel desde 1962, abordd, en cambio, la
investigacion sobre el lenguaje mediante una metodologia reflexiva. Todo
lenguaje es una institucién cuasitranscendental que posibilita la expresién o
articulacién de cualquier significado. ;Cémo se constituyen unos significados
intersubjetivos? Gracias al « priori de la “comunidad de comunicaciéon”. Una vez
miés expuso su peculiar idea de una filosofia transcendental. La expresion
“transcendental” designa simplemente la garantia para una validez intersubje-
tiva del lenguaje. Las bases de la comunidad de comunicacion no son el resultado
de inducciones practicadas sobre la historia.

Uno de los representantes mas cualificados de la llamada Escuela de Buda-
pest, Janos Kelemen, profesor de filosofia en la Facultad de Artes de la universi-
dad Eotvos Lorand en Hungria, que trabaja en la compilacion y desarrollo de la
tradicion luckasiana de pensamiento marxista, reconocié la gran importancia de
los procesos de comunicacidén o lenguaje como configuradores no sélo de la
esfera ideoldgica, sino también del propio proceso de constitucidén del ser social.
El lenguaje es “el 6rgano y el medio de la existencia social”". Fue especialmente
acentuada la relacién del lenguaje con el trabajo. El lenguaje significa la ejecu-
cién de la teleologia del trabajo. Igual que Luckas acepta el trabajo como el
modelo fundamental de la actividad humana. Mas no ocultd sus divergencias con
el maestro. Criticd la concepcién luckasiana de la relacion entre palabras y
enunciados. No existen palabras fuera de enunciados. Directa o indirectamente
se ocup6 del problema de las relaciones entre el lenguaje y la sociedad. Un
conocimiento del lenguaje exige un conocimiento de las estructuras sociales.

El profesor Alberto Dou comenzé presentando tres tipos de lenguaje
cientifico que son paradigma para otros muchos: el lenguaje de la 16gica y de las
matematicas formales, el lenguaje de las matematicas clasicas y el de la mecanica
clasica de particulas. Luego puso varios ejemplos histdricos de la dindmica de
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estos lenguajes. Todo ello iba orientado a indicar cémo veia los lenguajes
cientificos. De modo especial hizo alusion a los lenguajes de la mecénica y de la
fisica teorica clasica.

Los ponentes Javier de Lorenzo, Ricardo S. Ortiz de Urbina y Mariano
Hormigdn Blinquez abordaron el tema del lenguaje matematico desde una
perspectiva sistematica e histérica. Ortizde Urbina analiz6 algunos aspectos del
lenguaje de la matematica griega, principalmente los concernientes a los poris-
mas o proposiciones intermedias entre teoremasy problemas. Mariano Hormi-
gon expuso y valord la concepcién bourbakiana de la investigacién matematica.
¢A qué debemos conceder la preeminencia: a la matematica pura o a laaplicada?

Con gran decisién afrontd Javier de Lorenzo el problema epistemoldgico de
las matematicas. Sin dejar de haber un hecho lingiiistico, en las matematicas hay
algo mas que un mero lenguaje para las ciencias. No se las puede considerar
como un afiadido de la ciencia, sino formando un cuerpo con ella. Aunque la
naturaleza no esté construida matematicamente, a través de la matematica
conocemos la naturaleza. Existe una “burbuja conceptual” que obliga a percibir
la naturaleza en contra de lo que percibimos directamente. La matematica se
muestra como conformadora de la ciencia.

La ultima ponencia fue desarrollada por Gustavo Bueno, profesor de la
Universidad de Oviedo e iniciador y animador de los Congresos de Teoria y
Metodologia de la Ciencia. Las grandes concepciones de la ciencia tienen que ver
con las funciones sintictica, semdntica y pragmatica del lenguaje. Aplicd su
peculiar metodologia filosofica al anilisis de una proposicion de Newton
tomada de su obra Philosophiae naturalis principia mathematica. Concluyd
diciendo que Newton emplea la geometria como un método constructivo de la
realidad, no como un mero revestimiento lingiiistico.

* %

Las comunicaciones que pude escuchar variaron mucho en cuantoa calidad y
actualidad. Todas ellas, lo mismo que las ponencias, aparecerin publicadas
proximamente en las Actas del Congreso.

No quiero silenciar una experiencia desagradable. En alguna seccién de
comunicaciones, el moderador no se distinguid por la imparcialidad. Las obje-
ciones u opiniones que no estaban de acuerdo con su modo de enfocar los
problemas no disfrutaban de las mismas oportunidades que otras mas afines.

Deseo, no obstante, acabar esta breve crénica con un sincero elogio de los
organizadores de este Congreso. Alli estuvieron presentes corrientes vivas del
pensamiento actual. Supieron disponer un foro abierto donde pudieron expre-
sarse libremente intelectuales de muy distintas tendencias.

Ildefonso Murillo
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I Congreso de Lenguajes naturales y Lenguajes formales

Barcelona, 14-18 Octubre 1985

El Departamento de Lingiiistica General de la Universidad Central de
Barcelona ha hecho posible la celebracion de un primer encuentro interdiscipli-
nar de cultivadores de ciencias relacionadas con el area del lenguaje. Fildlogos,
matematicos, informaticos, filésofos, fisicos e ingenieros nos hemos encontrado
interesados por los mismos problemas, y nos hemos reconocido como interlocu-
tores obligados para abordar con rigor la complejidad de las cuestiones que alli
surgfan.

El Congreso ha sido de 4mbito nacional, y los organizadores ofrecieron las
ponencias a profesionales destacados de las dreas ya nombradas, catorce en total,
Predominaron, como era de esperar, los ponentes procedentes de Universida-
des catalanas, que supieron transmitir sus inquietudes intelectuales y ofrecer sus
campos de investigacion a posibles colaboraciones. En concreto, desarrollaron
desde diversos angulos los problemas relacionados con la bisqueda de trata-
mientos rigurosos de la vaguedad lingiiistica utilizando las técnicas computacio-
nales y tedricas surgidas de un filobn matematico joven, el de los llamados
“conjuntos difusos”. Las comunicaciones fueron desiguales en calidad. Hubo
desde exposiciones de trabajos de investigacion en cursos realizados en equipos
interdisciplinares de lingiiistas e informaticos, hasta exposiciones de jovenes
licenciados preparadas para presentarlas alli, pero sin ningin respaldo de tarea
investigadora.

Una de las caracteristicas que ha tenido este primer encuentro —porque
hemos convenido en que haya otras ediciones— ha sido el de la juventud. El
principal organizador del Congreso, Dr. Carlos Martin Vide pertenece a la
generacion de los nacidos en los afios cincuenta. De los ponentes, sblo dos han
nacido antes del afio cuarentay dos. Y los comunicantes se aglutinanentornoal
final de la década de los cincuenta. Resalto estos datos comosignos relevantes de
un presente esperanzador. En un campo nuevo, como es el de la interaccién de
los lenguajes naturales y de los lenguajes formales y su fecundacion reciproca,
hay cultivadores jovenes ilusionados por abrir brecha y trabajar en serio.

Paso ahora a recoger algunas de las lineas de fuerza presentes y subyacentes
en este congreso. Voy a sefialar tres de muy distinto género. En primer lugar, la
constatacion de una nueva forma de pitagorismo. La segunda linea de fuerza que
se percibia pertenece a la sociologia de la ciencia: el ritmo de investigaciénen el
area de los lenguajes se esta acelerando en parte por las repercusiones industria-
les y econdmicas que tiene. Y el tercer punto es una cuestion que yo he tenido
como teloén de fondo durante los dias que hemos estado trabajando en el aula
magna de la Universidad de Barcelona: ¢cual puede ser la aportacion de la
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filosofia en un sociedad configurada por una racionalidad de ordenador?

Durante una semana he podido evocar sin interrupcion pero no sin asom-
bro, el “todo es numero” pitagérico. Todas las voces eran acordes en ésto. El
“nimero” ha dejado paso a los lenguajes formales de la matematica conjuntista
—iborrosal—, de la légica matematica, del algebra y de las ciencias de la
computacion en general. Si los grandes cientificos de la época moderna leyeron
el libro de la naturaleza porque lo encontraron escrito con caractéres geométri-
cos, y los grandes analistas del XVIII fueron capaces de encontrar en el lenguaje
matematico expresiones adecuadas para verter fendmenos como el calor, por
ejemplo, ahora.estamos tratando de encontrar modelos formales para dar
cuenta del gran fendmeno humano que es el lenguaje. La investigacion es
interdisciplinar, pero una vez mas las investigaciones de los diversos campos
confluyen para que la razén humana encuentre vias de avance que han de
sorprender a la, misma razon.

Deciamos antes que el ritmo de investigacion en las areas del lenguaje es
intensisimo, debido en parte al potencial econémico que mueve. No es sdlo el
deseo de saber y de llevar a buen puerto las cuestiones que aparecen como
problemas interesantes. Eso también, pero como tantas otras veces en la
historia de la ciencia y de la tecnologia, la investigacion avanza rapidamente
porque hay intereses de poder, de hegemonia y de ventajas econémicas detras de
los grandes proyectos. Los estados estan interesados en buscar buenos resulta-
dos, lo estan las grandes compaifiias econdmicas, y lo estan también natural-
mente, los equipos de cientificos que consagran su vida a la tarea de hacer
avanzar la ciencia persiguiendo mejoras para la calidad de la vida humana. Las
dista:.cias entre las posibilidades —y por supuesto los logros— de los paises
ricos y de los menos ricos y por supuesto de los pobres, es inmensa y se
acrecentara cada vez mas. Es urgente para Espafia no perder el tren de la
historia, aunque nos toque ir por un tiempo en los vagones de tercera clase de
transformar en castellano los resultados que otros consiguieron ya en inglés.

Por ultimo, ¢cual puede ser la aportacion de la filosofia en una sociedad
configurada por una racionalidad de ordenador? Ni siquiera resulta dificil
imaginarse una conversacion con un ordenador sobre la naturaleza de los
principios de la ldgica, los que rigen en ély los que rigen en el humano. La teoria
del conocimiento conocera grandes novedades, pero quizas la tarea fundamental
le quede reservada a las areas de antropologia y ética. Al fin y al cabo, un
ordenador nunca podra decirle a un ser humano cémo es y a qué sabe el vivir
consciente y responsable de un hombre o de una mujer.

De este primer congreso cataldn han salido proyectos. La segunda edicidn se
espera para dentro de dos afios, y esta vez tendra caracter internacional. En el
tiempo intermedio habra posiblemente un encuentro reducido para intercam-
biar proyectos y trabajos. Se editaran las actas y aparecer4 una hoja informativa
de actividades y proyectos en estas areas. Y quizas dentro de un tiempo, se cree
una asociacion para promover este tipo de tareas. Ha sido un buen comienzo.

Camino Cafién
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Desde América Latina hacia el mundo

Del 15 al 19 de Septiembre de 1986
Cérdoba — Republica Argentina

La Universidad Nacional de Cérdoba con la colaboracion de la Sociedad
Argentina de Filosofia organiza para la Tercera Semana de septiembre de 1986
el Congreso Internacional Extraordinario de Filosofia, que le fuera ofrecido por
la Federacion Internacional de Sociedades de Filosofia —FISP— en abril de
1984, institucién que se comprometid a patrocinar dicho encuentro.

Este Congreso sera el primero de su tipo en América del Sur y representa la
convocatoria universal de América en celebracién del quinto centenario de su
manifestacion al mundo, a cumplirse en 1992.

Le invitamos muy especialmente a participar de este Congreso, en el que se
trataran los problemas mas acuciantes de la época actual asi como los temas
eternos y tradicionales de la Filosofia.

El logotipo escegido para este trascendente acontecimiento del pensar no
puede ser otro que una expresion cultural de nuestros aniepasados: el condor,
pictografia del Cerro Colorado (Sierras de Cérdoba), Argentina, realizado por
un hombre prehistérico de nuestro medio.

El condor es un ave caracteristica de nuestra regidn cordillerana; su ambito
propio son las grandes llanuras que surca con su majestuoso vuelo. Ese vuelo
salva distancias en la bisqueda de una vision unificadora de Latinoamérica,
propiciando su reencuentro con el mundo como lo expresa la leyenda escogida
para el logotipo. o

En la pictografia, el condor se afirma y enraiza en la tierra rojiza de nuestras
sierras, simbolica afirmacion de la naturaleza emergente. Elhombre que lo tallo
en la roca, desde lo frontal de nuestra historia, se hace presente a los de nuestra
época mostrando su peculiaridad expresiva. De esta forma quedan imbricados
Hombre, Naturaleza, Historia, tema escogido para este Congreso Internacional
Extraordinario de Filosofia.

El ave plasmada como simbolo de esta Convocatoria, hace pie en la tierra
para tomar fuerza, como Anteo y, desplegando sus alas, toma impulso para
iniciar el vuelo, como ocurre hoy con la filosofia americana.
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Informacion general

—Congreso Internacional Extraordinario de Filosofia organizado por la Uni-
versidad Nacional de Cérdoba, con la colaboracién de la Sociedad Argentina
de Filosofia.

—Fecha de realizacion: del 14 al 19 de septiembre de 1986.

—Lugar de realizacion: Sierras de Cérdoba. Republica Argentina.

—Costo de inscripcion: U$S. 100.—

—Costo de estancia: U$S. 25.— (por dia y por persona).

—Periodo establecido para receprar inscripciones: del 12de agosto de 1985 al 19
de agosto de 1986.

—Recepcion de inscripciones. Giros o cheques a nombre de: Dr. Norberto
Garcia. Envio de cheques al domicilio de la Escuela de Filosofia.

—Recepcion de Comunicaciones: Escuela de Filosofia, Facultad de Filosofia y
Humanidades. Universidad-Nacional de Cordoba, Pabellon Francia, Estafeta
32, Ciudad Universitaria, C.P. 5000, Cordoba, Argentina, T.E. 62196-515965.

—Periodo establecido para receptar Comunicaciones: del 12 de septiembre de
1985 al 15 de junio de 1986.

—Caracteristicas de la Comunicacion: debera presentarse a los efectos de su
publicacion, respetando un recuadro de 11 x 17,8 cm. Letra maquina I.B.M.
tipo “Prestige Elite”, a doble espacio, con un total de 10 (diez) paginas como
méaximo y un resumen de 1 (una) pigina como maximo.

—La Comisién Receptora de Comunicaciones del Congreso se reserva el
derecho de aceptar o rechazar las comunicaciones presentadas.

Tema general del Congreso
— "Hombre, Naturaleza, Historia™.
Sesiones plenarias
— "Hombre, Naturaleza, Historia™.
Sesiones especiales

1. Perspectiva filosofica del desarrollo.

2. El problema de los derechos humanos.

3. Guerra, violencia y paz.

4. América en la filosofia.

5. Civilizacion universal y culturas regionales.

6. Etica y armas nucleares, quimicas y bioldgicas.
7. La crisis de la filosofia y la razén técnica.

8. Celebraciones historicas: hombres y libros.
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Coloquios

1. El futuro del hombre ante los desafios de la época (revolucion cientifica y
tecnoldgica, comunicacion social...).

2. El sentido del descubrimiento de América en la Historia Universal (1942-
1992).

Comisiones

. Logica.

. Metafisica.

. Etica.

. Antropologia.

. Estética.

. Filosofia de las ciencias.
. Filosofia de la naturaleza.
. Filosofia de la historia.
. Filosofia del lenguaje.
10. Filosofia de la religion.
11. Filologia y filosofia.

12. Filosofias orientales.
13. Filosofia del derecho.
14. Filosofia social.

15. Filosofia politica.
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La Comision Ejecutiva del Congreso, segiin resolucion rectoral N2 807 /84
estd integrada por los Sres. Profesores Dr. Jorge Osvaldo Ruda, Dr. Sadl
Antonio Tovar, Dr. Arturo Garcia Astrada y Dra. Judith Botti de Gonzélez
Achaval.

En la Comision Nacional e Internacional, que seran incluidas en la proxima
circular, figuran las mas representativas personalidades del pensamiento argen-
tino y mundial.

Colaboran actualmente, como representantes de dichas comisiones, los
Profesores Dr. Eugenio Pucciarelli, Dr. Diego Pr6, Dr. Alfredo Povidia, Dr.
Olsen Ghirardi, Dr. Augusto Furlan, Dr. Manuel Trias, Dr. Julio De Zan, Dr.
Eduardo Antonietta, Dr. Juan Bolzan. Dr. Juan Casaubon, Dr. Ernesto Mayz
Vallenilla, Dr. Mario Bunge, Dr. Francisco Mir6 Quesada, Dr. Alberto Wagner
de Reyna, Dr. Waldo Ross, Dr. Alfonso Lopez Quintés, entre otros.

Dra. Judith Botti de Gonzalez Achaval
Comité Ejecutivo
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